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தலையங்கம்‌: உலகமெங்கும்‌ தமிழுக்குத்‌ திருவிழாக்கள்‌ 
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வணக்கம்‌. 


2018ம்‌ ஆண்டு தொடங்கி ஆறு மாதங்களைக்‌ கடந்து 
மறுபாதி ஆண்டில்‌ பயணத்தைத்‌ தொடர்கின்றோம்‌. 
உலகளாவிய தமிழர்களின்‌ செயல்பாடுகளாகத்‌ தமிழ்‌ 
ஆய்வுகள்‌ தொடர்பான குறிப்பிடத்தக்க நிகழ்வுகள்‌ கடந்த 
சில வாரங்களில்‌ நடைபெற்றிருக்கின்றன. அவற்றில்‌ 
குறிப்பிடத்தக்க முயற்சிகளாக இரண்டு நிகழ்வுகளைக்‌ 
காண்கின்றோம்‌. 


முதலில்‌, இவ்வாண்டு மே மாதம்‌ கம்போடியாவின்‌ வரலாற்றுப்‌ புகழ்மிக்க 
சியாம்‌ ரீப்‌ அங்கோர்‌ பகுதியில்‌ முதலாம்‌ உலகத்‌ தமிழர்‌ மாநாடு நடைபெற்றது. 
இங்கெல்லாம்‌ தமிழர்கள்‌ வசிக்கின்றார்களா என வந்தோரை வியப்பில்‌ ஆழ்த்தி, 
வியட்நாம்‌, பாப்புவா நியூகினி, பிலிப்பைன்ஸ்‌, பர்மா, தாய்லாந்து, இந்தோனீசியா 
எனப்‌ பல நாடுகளிலிருந்து பிரதிநிதிகள்‌ வந்து கலந்து கொண்டனர்‌. இரண்டூ நாட்கள்‌ 
நடைபெற்ற அந்த விழாவில்‌ கம்போடிய அரசின்‌ பிரதிநிதிகளும்‌ கம்போடியப்‌ 
பல்கலைக்கழக மாணவர்களும்‌ கலந்து சிறப்பித்தனர்‌. ஆண்டுதோறும்‌ தமிழர்‌ ஒன்று 
கூடும்‌ ஒரு ஆய்வுத்தளத்தை அமைக்கும்‌ முயற்சியாக இந்த மாநாடு திகழ்ந்தது. 


சியாம்‌ ரீப்‌ (அங்கோர்வாட்‌) 
மே.19, 20 - 2018 


வரர்‌ வ 


அடுத்த நிகழ்வாக நாம்‌ காண்பது இந்த ஆண்டின்‌ மாபெரும்‌ தமிழர்‌ 
திருவிழாவாகக்‌ கடந்த சில நாட்களுக்கு முன்‌ நடந்து முடிந்த வட அமெரிக்கத்‌ 
தமிழ்ச்சங்கப்‌ பேரவையின்‌ விழா. ஏறக்குறைய 5500 பேர்‌ கலந்து கொண்ட இந்த 
மாபெரும்‌ விழா மூன்று நாட்கள்‌ வர்த்தகம்‌, தமிழர்‌ வாழ்வியல்‌, ஆய்வு, வரலாறு, 
கலை எனப்‌ பல பரிமாணங்களில்‌ பல்வேறு அரங்குகளில்‌ சிறப்புடன்‌ நடைபெற்றது. 


இந்த மாநாட்டு நிகழ்வின்‌ மைய அமைப்பாக உருவாக்கப்பட்டிருந்த தஞ்சை 
பெரிய கோயிலின்‌ வடிவம்‌, மாநாடு நடைபெற்ற அரங்கில்‌ நடுநாயகமாகத்‌ 
திகழ்ந்தது. முதல்‌ நாள்‌ நடைபெற்ற தொழில்நுட்பக்‌ கருத்தரங்கிலும்‌ சரி, பின்னர்‌ 
மாலையில்‌ தொடங்கப்பட்ட விருந்து நேரப்‌ படைப்புக்கள்‌, மாநாட்டின்‌ நிகழ்ச்சிகள்‌ 
அனைத்தையும்‌ தொகுத்து வழங்கிய சிறார்கள்‌, உச்சரிப்புச்‌ சிறப்புடன்‌ பேசி தமது 
திறனை நன்கு வெளிப்படுத்தினர்‌. அடுத்த தலைமுறையைச்‌ சரியாக 
உருவாக்குவதுதான்‌ இந்தத்‌ தலைமுறையின்‌ தலையாய கடமை என்பதற்குச்‌ 
சான்றாக இது அமைந்தது. 

மாநாட்டின்‌ ஆரம்ப நாள்‌ தொடங்கி நிகழ்ச்சியில்‌ பறையோசை கேட்டுக்‌ 
கொண்டிருந்தது. ஆடாத கால்களையும்‌ ஆட வைக்கும்‌ தன்மைகொண்டது அல்லவா 


பறையிசையும்‌ நடனமும்‌. மேலும்‌ பரதக்கலையில்‌ சிறந்த கலைஞரான நர்த்தகி 


~iii~ 


நடராஜனையும்‌ வரவழைத்து நிகழ்ச்சிக்குச்‌ சிறப்பு சேர்த்திருந்தனர்‌ பேரவை 
ஏற்பாட்டுக்‌ குழுவினர்‌. மூன்று நாள்‌ நிகழ்ச்சிகளிலும்‌ ஆடல்‌, பாடல்‌, கூத்துக்‌ கலை, 
நாடகம்‌ எனத்‌ தமிழர்‌ கலைவளத்தின்‌ பல பரிமாணங்களை வந்திருந்தோர்‌ கண்டு 
மகிழ்ந்தனர்‌. 


ஹார்வர்ட்‌ 
பல்கலைக்கழக தமிழ்‌ 
இருக்கைக்கான நிதி 
சேகரிப்பு 
வெற்றியடைந்ததைப்‌ 
பாராட்டும்‌ நிகழ்வும்‌ அதன்‌ 
தொடர்ச்சியாக, கனடா 
டொரொண்ட்டொ, பாஸ்டன்‌, 
ஹூஸ்டன்‌ எனத்‌ 
தொடரவிருக்கும்‌ 
நடவடிக்கைகள்‌ பற்றிய 
அறிவிப்பும்‌ இவ்விழாவில்‌ 
வழங்கப்பட்டது. உலகின்‌ 
பல பாகங்களில்‌ திடமான 
தமிழ்‌ ஆய்வுகள்‌ தொடர 
இது வழி வகுக்கும்‌ என்ற 
நம்பிக்கையை இது உறுதி 
செய்தது. 


டி. சிரிரரிர்தந்‌ தமிழ்ச்சங்கம்‌ ஒபர 


சதி Federation of Tamil Sangams of North America 


அடுத்த ஆண்டு 
ஜூலை மாதத்‌ 
தொடக்கத்தில்‌ 
நடைபெறவுள்ள உலகத்‌ 
தமிழாராய்ச்சி மாநாடு, 
பேரவையின்‌ 32வது விழா பற்றிய கலந்துரையாடல்‌ ஒரு அங்கமாக இவ்விழாவில்‌ 
அமைந்தது. அரசியல்‌ கலப்பின்றியும்‌ தலையீடு இன்றியும்‌ இது நடைபெறும்‌ எனப்‌ 
பொறுப்பாளர்‌ பேரா.மருதநாயகம்‌ கூறியது வரவேற்கத்தக்க ஒன்றாகவே 
கருதுகிறேன்‌. ஒரு அரசியல்‌ தலைமையை அழைத்தால்‌ தான்‌ மாநாடு சிறக்கும்‌ 
என்ற பார்வையை உடைத்து, இனி தமிழ்‌ ஆய்வுக்‌ கருத்தரங்குகளும்‌ மாநாடுகளும்‌ 
ஆய்வாளர்களால்‌, ஆய்வு நோக்கத்தோடு மட்டுமே முன்னெடுக்கப்படும்‌ முயற்சிகள்‌ 
பெறுக வேண்டும்‌. 


நெசவாளர்களின்‌ மனிதக்குலத்திற்கான பங்களிப்பான கைத்தறி தயாரிப்புகள்‌ 
பற்றிய ஒரு விழிப்புணர்வு நிகழ்ச்சி, தமிழகத்தில்‌ இஸ்லாமிய மரபுகளின்‌ 


வர்ர வ 


வரலாற்றுப்‌ பதிவுகள்‌, தமிழ்‌ ஆவணப்‌ பாதுகாப்பிற்கான அவசியம்‌, எனத்‌ தமிழ்‌ மரபு 
அறக்கட்டளையின்‌ பங்களிப்புக்களுக்கு பேரவை வாய்ப்பு வழங்கியிருந்தது. 


தமிழுக்குத்‌ திருவிழாக்கள்‌ தமிழர்‌ புலம்பெயர்ந்து வாழும்‌ எல்லா நாடுகளிலும்‌ 


நடப்பது இந்த நூற்றாண்டின்‌ சிறப்பு. இந்த முயற்சிகள்‌ மேன்மேலும்‌ வளர வேண்டும்‌; 
தமிழின்‌ வளத்தை உலகறியச்‌ செய்ய வேண்டும்‌! 


அன்புடன்‌ 
முனைவர்‌. க.சுபாஷிணி 


படம்‌ உதவி: ஈFeTNA FACEBOOK PAGE 


இந்த இதழில்‌ ... 
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உள்ளடக்கம்‌ 


தலையங்கம்‌: உலகமெங்கும்‌ தமிமுக்குத்‌ திருவிழாக்கள்‌ 
மனையா ௧. Lag ii 
1. உலகத்‌ தமிழர்‌ மாநாடு - கம்போடியா 
மனையா ௧. Lag 1 
2. அற்றைத்‌ தமிழர்‌ நோக்கும்‌ இற்றைத்‌ தமிழர்‌ போக்கும்‌ 
இ: ஆ. 1, கோ பரலைைசத;இரனர்‌ 5 
3. கலைஞர்‌ கலம்பகம்‌ 
லவர்‌ மாவண்ணா தேவாசன்‌ 11 
4. சாத்தன்‌ 
mw. ௧) 17 
5. ஒக்கூர்‌ மாசாத்தியார்‌ 
முனைவர்‌ வீ ரேணுகா தேவ 7 
6. தி. வை. சதாசிவ பண்டாரத்தார்‌ 
முனை /£ வாம) ருத்ணணன்‌ 32 
7. கம்போடியாவில்‌ தமிழர்களும்‌ பெளத்தப்‌ பரவலும்‌ 
முனை ௮ங்கமல்விதா 39 
8. பாசுபதம்‌ - ஒரு பார்வை 
SSSI 47 
9. இஸ்லாத்தின்‌ சமய நல்லிணக்கம்‌ 
OGUWTETSL 53 
10. மூதுரை காட்டும்‌ நெறி - ஆசீவகம்‌ 
BIASES மர்‌ சரேத்மு மார்‌ 58 
11. பெரியபுராணம்‌ காட்டும்‌ பாலி ஆறு 
Pris MEE FLIES 66 
12. சிலப்பதிகாரம்‌ காட்டும்‌ வழிபாட்டிடங்கள்‌ 
மனைவ ச கண்மணிகணேசன்‌ 70 
13. திருப்பட்டுர்‌ அய்யனார்‌ கோயில்‌ 
SBS 83 
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கல்வெட்டுகளில்‌ குற்றமும்‌ தண்டனையும்‌ 
ELSI 
கண்டசாலா 
HHBSIW 
காங்கயம்‌-தாராபுரம்‌ பகுதியில்‌ தொல்லியல்‌ தடயங்கள்‌ 
சததம 
திருச்சென்னம்பூண்டிக கல்வெட்டுகள்‌ 
HELI 
சதுரங்க பட்டினம்‌ - மலை மண்டலப்‌ பெருமாள்‌ கோயில்‌ 
HHBSIW 
முதலாம்‌ இராசராசவின்‌ புகழ்‌ பெற்ற கல்வெட்டு 
HHBSIW 
கல்வெட்டுச்‌ செய்தி: ஜிந்துபிட்டி கல்வெட்டு 
தல்வெட்டசெ செய்தி 
தனுஷ்கோடி - அரிச்சல்‌ முனை 
Pris MEd FLIES 
கேமரன்‌ மலை தேயிலைத தோட்டமும்‌ தமிழர்களும்‌ 
மனையா ௧. LI 
கொரியாவின்‌ தமிழ்ராணி 
கெளதம்‌ சன்னா 
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1. உலகத்‌ தமிழர்‌ மாநாடு - 
-- முனைவர்க.சுபாஹிணி 


முதலாம்‌ உலகத்‌ தமிழர்‌ 
மாநாடு கம்போடியா நாட்டில்‌ நடந்து 
வெற்றித்‌ திருவிழாவாக அமைந்ததில்‌ 
உலகத்‌ தமிழர்‌ பெருமை 
கொள்ளத்தான்‌ வேண்டும்‌. ஒரு 
அரசால்‌, ஒரு அமைப்பால்‌, ஒரு 
சங்கத்தால்‌, ஒரு கல்விக்கழகத்தால்‌ 
மாநாடுகள்‌ கூட்டப்படுவதுதான்‌ 
இயல்பு. ஆனால்‌ இதற்கு மாற்றாக, 
வாட்சப்‌ எனும்‌ கைத்தொலைப்பேசி 
கணினி தொழில்நுட்பத்தின்‌ 
துணையுடன்‌, ஐவர்‌ இணைந்து, தமிழ்‌ 
உலகில்‌ வணிகர்களாகவும்‌, சமூக 
சேவையாளர்களாகவும்‌, 
கல்வியாளர்களாகவும்‌, 
அரசியல்வாதிகளாகவும்‌, 
ஆய்வாளர்களாகவும்‌ செயல்பட்டு 
வருவோரை இணைத்து இந்த 
மாநாட்டினைச்‌ செய்து 
முடித்திருக்கின்றார்கள்‌. இந்த 
மாநாட்டுக்கான அடிப்படை கருத்தினை 
உருவாக்கி இயக்கிய ஐவர்‌ - ஒரிசா 
பாலு, திரு.சீனிவாசராவ்‌, திரு.ஞானம்‌, 
திருமதி தாமரை சீனிவாசராவ்‌, 
மருத்துவர்‌ க.தணிகாசலம்‌ மற்றும்‌ 
அவர்களோடு கம்போடிய 
தமிழ்ச்சங்கத்தின்‌ தலைவர்‌ 
திரு.ராமசாமி ஆகியோர்‌. இந்த 
மாபெரும்‌ கருத்துக்கு உயிர்கொடுத்துச்‌ 
செயல்படுத்திய இந்த ஜவரைப்‌ 
பாராட்டி வாழ்த்துவது உலகத்‌ 
தமிழரின்‌ கடமையாகும்‌. 


கம்போடியா 


இந்த மாநாடு குறிப்பாக இரண்டு 
பெரும்‌ துறைகளில்‌ தன்‌ கவனத்தைச்‌ 
செலுத்தும்‌ வகையில்‌ அமைந்திருந்தது. 
மே மாதம்‌ 19ம்‌ தேதி அமர்வுகளும்‌ மே 
மாதம்‌ 20ம்‌ தேதி அமர்வுகளுமாக 
இரண்டூ நாட்கள்‌ உரை நிகழ்ச்சிகளும்‌ 
கலை நிகழ்ச்சிகளும்‌ நடைபெற்றன. 


1 


. 


கம்போடிய அரசின்‌ முழு 
ஒத்துழைப்பு இந்த மாநாட்டிற்கு 
இருந்தது என்பது பெருமைப்பட 
வைக்கின்றது. நிகழ்ச்சியின்‌ தொடக்க 
விழாவில்‌ கம்போடிய நாட்டின்‌ 
செயலாளர்‌ மாண்புமிகு சாவ்‌ சிவோன்‌ 
அவர்கள்‌ கலந்து கொண்டு 
நிகழ்ச்சியைக்‌ குத்து விளக்கேற்றித்‌ 


தொடங்கி வைத்தார்‌. அவருடன்‌ 
கம்போடிய அரசின்‌ கல்வி அமைச்சின்‌ 
துணைச்செயலாளர்‌ மாண்புமிகு பாவ்‌ 
சோம்செரெ, கம்போடிய அரசின்‌ 
கனிமவளம்‌ மற்றும்‌ எரிசக்தி 
அமைச்சகத்தின்‌ முதன்மை இயக்குநர்‌ 
மாண்புமிகு விக்டர்‌ ஜோனா, 
கம்போடிய அரசின்‌ சியாம்‌ ரீப்‌ 
மாவட்ட துணை ஆளுநர்‌ மாண்புமிகு 
தியா செய்ஹா ஆகியோரும்‌ கலந்து 
நிகழ்ச்சிக்குப்‌ பெருமை சேர்த்தனர்‌. 


தமிழ்த்திரையுலகின்‌ 
பிரபலங்களான திரு.சரத்குமார்‌ இந்த 
நிகழ்வில்‌ ஒரு தமிழ்‌ உணர்வாளராகக்‌ 
கலந்து சிறப்பித்தார்‌. அவருடன்‌ 
தமிழ்ச்சினிமா இயக்குநர்‌ 
திரு.தங்கர்பச்சான்‌, தெருக்கூத்து 
கலைஞரும்‌ திரைப்பட 
இயக்குநருமாகிய சங்ககிரி ராஜ்குமார்‌ 
மற்றும்‌ அவரது தெருக்கூத்துக்‌ 
கலைஞர்களும்‌ கலந்து நிகழ்ச்சிக்கு 
மேலும்‌ சுவை கூட்டினர்‌. 


இன்றைய கணக்கெடுப்பின்‌ படி 
உலக நாடுகளின்‌ எண்ணிக்கை 195 
ஆகும்‌. இதில்‌ ஏறக்குறைய 160க்கும்‌ 
மேற்பட்ட நாடுகளில்‌ இன்று தமிழர்‌ 
வாழ்கின்றனர்‌ என்பதற்கான தரவுகள்‌ 
நமக்குக்‌ கிடைத்த வண்ணம்‌ 
இருக்கின்றன. தமிழர்கள்‌ காலம்‌ 
காலமாகக்‌ கடலில்‌ தூரப்‌ பயணம்‌ 
மேற்கொண்டு பல புதிய நாடுகளைக்‌ 
கண்டு அங்கு வாழ்ந்தும்‌ பெயர்ந்தும்‌ 
தன்‌ சுவடுகளைப்‌ பதிந்திருக்கின்றனர்‌. 
கடலைக்‌ கண்டு அஞ்சும்‌ பண்பு 
தமிழர்களுக்கில்லை. எல்லைகளற்ற 
நிலப்பரப்பிற்குச்‌ சொந்தக்காரர்களாகத்‌ 
தம்மை நிலைப்படுத்திக்‌ 
கொண்டவர்கள்‌ தமிழர்கள்‌. 


முன்னர்‌ தமிழர்‌ வாழ்கின்ற 
நாடுகள்‌ என்றால்‌ அவை இந்தியா, 
இலங்கை, மலேசியா, சிங்கை பர்மா 
என்று மட்டுமே நம்‌ சிந்தனை 
செல்லும்‌. இன்றோ நிலமை 
மாறிவிட்டது. ஆசிய கண்டத்தைத்‌ 
தவிர்த்து லட்சக்கணக்கான தமிழர்கள்‌ 
ஐரோப்பா, ஆஸ்திரேலியா, மற்றும்‌ 
அமெரிக்க கண்டங்களில்‌ இன்று 
வாழ்கின்றனர்‌. தைவான்‌, வியட்நாம்‌, 
சீனா, கம்போடியா, மொரிஷியஸ்‌, 
அந்தமான்‌, நிக்கோபார்‌ தீவுகள்‌ 
மட்டுமல்ல; வரைபடத்தில்‌ தேடினால்‌ 
மட்டுமே கிடைக்கக்கூடிய கூடலப்‌, 
மார்ட்டினிக்‌, பாப்புவா நியூ கினி 
போன்ற தீவுக்‌ கூட்டங்களிலும்‌ தமிழர்‌ 
வாழ்கின்றனர்‌ என்பதை இந்த மாநாடு 
நிரூபித்தது. பாப்புவா நியூ கினி 
நாட்டின்‌ ஆளுநரின்‌ துணைவியார்‌ 
மாண்புமிகு சுபா அபர்ணாவின்‌ வருகை 
இந்த மாநாட்டிற்குப்‌ புத்துணர்ச்சி 
கொடுப்பதாகவே அமைந்தது. 


த இதி ட 
ப்பு 
கே EE. 


இந்த டாட தமிழ்‌ மொழி, 
வரலாறு, பண்பாடு, சமூகவியல்‌ 
தொடர்புகளான ஆய்வுகள்‌ பற்றிய 
உரைகள்‌ முதல்‌ நாள்‌ நிகழ்ந்தன. 
இரண்டாம்‌ நாள்‌ நிகழ்வு முற்றும்‌ 
முழுவதுமாக தமிழர்‌ வணிகம்‌ 
பற்றியதாக அமைந்தது. இது தமிழ்‌ 
உலகிற்கு ஒரு புதிய முயற்சி என்றே 
கூறலாம்‌. வெவ்வேறு தளங்களில்‌ 
இயங்கும்‌ வர்த்தகத்துறையினர்‌, 
அதிலும்‌ தமிழர்கள்‌, தங்கள்‌ துறை 
சார்ந்த செயல்பாடுகளை விளக்கி 
எவ்வாறு ஏனைய தமிழர்களும்‌ 
இத்தகைய வணிக முயற்சிகளில்‌ 
பங்கெடுத்துக்‌ கொள்ளலாம்‌ என புதிய 
செய்திகளை வழங்கிச்‌ சென்றனர்‌. 
எல்லோருக்குமே தம்‌ கருத்துக்களைப்‌ 
பேசுவதற்குக்‌ கொடுக்கப்பட்ட நேரம்‌ 
மிகக்‌ குறைவாக இருந்தது என்றாலும்‌ 
அந்த குறிப்பிட்ட நேரத்திற்குள்‌ தங்கள்‌ 
கருத்துக்களைச்‌ சொல்லி உலகளாவிய 
தமிழர்களின்‌ செயல்பாடுகளைப்‌ பதிந்த 
ஒரு சிறப்பு மிக்க நிகழ்வாக இந்த 
மாநாடு அமைந்தது. 


இந்த மாநாட்டில்‌ தமிழ்‌ மரபு 
அறக்கட்டளை திரு.ஒரிசா 
பாலசுப்பிரமணி அவர்களை 
“தமிழ்க்கடலோடி” என்ற விருதளித்து 


பொன்னாடை போர்த்திச்‌ சிறப்பித்து 
வாழ்த்தினோம்‌. தனது இடைவிடாத 
முயற்சிகளினாலும்‌, தொடர்ந்த 
பயணங்களினாலும்‌ உலகின்‌ பல 
மூலைகளில்‌ வாழும்‌ தமிழ்‌ மக்களின்‌ 
திறனைக்‌ கண்டறிவது, அவர்களை 
வாட்சப்‌ குழுமத்தின்‌ வழி 
ஒன்றிணைப்பது எனச்‌ செயல்பட்டு 
வருபவர்‌ இவர்‌. கடல்‌ வழிப்‌ 
பயணத்தினூடாக பண்டைய தமிழர்‌ 
உலகின்‌ பல பகுதிகளுக்குச்‌ சென்று 
திரைமீளர்களாகத்‌ திகழ்ந்தனர்‌ என்ற 
செய்தியை தொடர்ந்து கூறி இளம்‌ 
சமுதாயத்தினரிடையே புத்துணர்ச்சியும்‌ 
தன்னம்பிக்கையும்‌ ஊட்டி வரும்‌ 
சிறந்த பண்பாளர்‌ திரு.ஒரிசா பாலுவை 
இந்த நிகழ்வில்‌ கவுரவிப்பதில்‌ தமிழ்‌ 
மரபு அறக்கட்டளை பெருமை 
கொண்டோம்‌. 


தனது நெடுநாளைய அரசுப்பணி 
அனுபவம்‌, ஆழ்ந்த தமிழ்ப்புலமை, 
சிறந்த வர்த்தக மேளாண்மைத்துறை 
அனுபவங்களின்‌ வெளிப்பாடாக 
இருநாட்கள்‌ மாநாட்டிலும்‌ தனது 
கருத்துக்களால்‌ சிந்தனைக்கு 
விருந்தளித்தவர்‌ திரு.பாலச்சந்தர்‌ 
ஐஏஎஸ்‌ அவர்கள்‌. ஹார்வர்ட்‌ 
பல்கலைக்கழகத்தில்‌ தமிழ்‌ இருக்கை 
அமைவதற்காகப்‌ பல வழிகளில்‌ 
சேயையாற்றிய நற்பண்பாளர்‌. 
திருக்குறள்‌ உலகப்பொதுமறை என்ற 
கருத்தை தனது ஆழ்ந்த 
தமிழறிவினாலும்‌ சமூக 
நலச்சிந்தனையினாலும்‌ தமிழ்‌ மக்கள்‌ 
அறிந்து மேம்படத்‌ தொடர்ந்து 
கூறிவரும்‌ இவரது பங்கெடுப்பு இந்த 
மாநாட்டிற்கு வளத்தைச்‌ சேர்த்தது. 


தமிழ்‌ மரபு அறக்கட்டளையின்‌ 
உலகம்‌ தழுவிய தமிழ்‌ ஓலைச்சுவடி, 
கல்வெட்டு மற்றும்‌ பழம்‌ ஆவணப்‌ 
பதிவு முயற்சிகள்‌ பற்றியதாக இந்த 
மாநாட்டில்‌ எனது உரை 
அமைந்திருந்தது. தமிழகம்‌ மட்டுமன்றி, 
மலேசியா, ஐரோப்பாவின்‌ குறிப்பிட்ட 
சில நாடுகளில்‌ தமிழ்‌ மரபு 
அறக்கட்டளை இதுகாறும்‌ 
நிகழ்த்தியுள்ள ஆவணப்பாதுகாப்பு 
மற்றும்‌ மின்னாக்க முயற்சிகள்‌ பற்றி 
எனது உரையில்‌ குறிப்பிட்டேன்‌. 
இன்னும்‌ ஏராளமான ஓலைச்சுவடிகள்‌ 
தனியார்‌ வசமும்‌, 
ஆவணப்பாதுகாப்பகங்களிலும்‌ 
உள்ளமையை விவரித்து இவை 
வாசிக்கப்பட்டு இவற்றில்‌ உள்ள 
செய்திகள்‌ தமிழ்‌ மக்கள்‌ பார்வைக்குக்‌ 
கொண்டு வரப்படவேண்டியதன்‌ 
அவசியத்தையும்‌ எனது உரையில்‌ 
விவரித்தேன்‌. 


இந்த மாநாட்டில்‌ சிறப்பு 
அம்சமாகத்‌ தொடக்க விழாவில்‌ 
நூல்கள்‌ வெளியிடப்பட்டன. முனைவர்‌ 
சுபாஷிணியின்‌ *உ.வே.சாவுடன்‌ ஓர்‌ 
உலா”, பேரா. நா. கண்ணனின்‌ 
"கொரியத்‌ தமிழ்‌ தொடர்புகள்‌”, 
நாவலாசிரியை மாயாவின்‌ “கடாரம்‌”, 


எச்‌.எச்‌.விக்கிரம்சிங்கேவின்‌ 
"பத்திரிக்கையாளர்‌ எஸ்‌.எம்‌.கார்மேகம்‌, 
வாழ்வும்‌ பணியும்‌”, முனைவர்‌. 
மலர்விழி மங்கையின்‌ "உதயணன்‌ 
காவியம்‌", தனுசு இராமச்சந்திரனின்‌ 
"அருளாளர்கள்‌ அருளிய சிந்தனைகள்‌” 
ஆகிய நூல்கள்‌ இந்த வெளியீட்டில்‌ 
இடம்‌ பெற்றன. தமிழர்‌ கூத்துக்கலை 
நலிந்து வரும்‌ ஒரு கலையாகி 
விட்டது. இதற்குப்‌ புத்துயிர்‌ கொடுக்கும்‌ 
வகையில்‌ இந்த மாநாட்டில்‌ சங்ககிரி 
ராஜ்குமாரின்‌ “நந்திக்கலம்பகம்‌” 
தெருக்கூத்து அமைந்திருந்தது. 
தமிழகத்திற்கும்‌ 
கம்போடியாவிற்குமான பல்லவர்‌ 
தொடர்பை மிகத்‌ திறமையாக 
வெளிப்படுத்தும்‌ வகையில்‌ இந்த 90 
நிமிட நாடகம்‌ வந்திருந்த 
எல்லோரையும்‌ கவர்ந்திழுத்து ரசிக்க 
வைத்தது. 


கம்போடியாவில்‌ நடந்து முடிந்த 
இந்த உலகத்‌ தமிழர்‌ மாநாடு உலகம்‌ 
முழுமைக்கும்‌ வாழும்‌ தமிழர்களை 
ஒன்றிணைக்கச்‌ செய்த அரும்‌ முயற்சி 
என்பதில்‌ ஐயமில்லை. இந்தக்‌ 
கூட்டமைப்பு தொடர்ந்து சீரிய 
முறையில்‌ உலத்‌ தமிழர்களை 
ஒன்றிணைத்து வர்த்தகத்திலும்‌, தமிழர்‌ 
வாழ்வியல்‌ வரலாறு தொடர்பான 
ஆய்வுகளிலும்‌, உலகளாவிய அரசியல்‌ 
தளத்திலும்‌ தமிழர்‌ வெற்றிக்‌ கொடி 
நாட்டப்‌ பாதை அமைக்கும்‌ என நான்‌ 
திண்ணமாக நம்புகின்றேன்‌. 


வாழ்க தமிழ்‌. ஓங்குக தமிழர்‌ ஒற்றுமை! 


2. அற்றைத்‌ தமிழர்‌ நோக்கும்‌ இற்றைத்‌ தமிழர்‌ போக்கும்‌ 


-- இ. ஆ. ப, கோ. பாலச்சந்திரன்‌ 
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அற்றைத்‌ தமிழர்‌ நோக்கும்‌ 
இற்றைத்‌ தமிழர்‌ போக்கும்‌' 


ஒரு மனிதனோ ஒரு குழுமமோ 
அல்லது ஓர்‌ இனமோ, முன்னேற்றப்‌ 
பாதையில்‌ செல்ல வேண்டின்‌, அதற்கு 
முதல்படி தன்னை அறிதல்‌ ஆகும்‌. 


இந்த தன்னை அறியும்‌ முயற்சி, 
வாழ்ந்து கொண்டிருப்போர்‌ தம்‌ 
வரலாறு அறியும்‌ போழ்தில்‌ 
அவர்களை விழிப்புற வைக்கும்‌; 
வீழ்ந்து பட்டோமே என்று தளர்ச்சி 
அடைவோரை, அவர்தம்‌ முந்தைய 
பெருமைகளை, பீடுநிறை மாண்புநிறை 


வாழ்க்கையினை நினைவு கூர்ந்து வீறு 
கொண்டு எழ வைக்கும்‌. 


பல்வேறு அரசியல்‌ மற்றும்‌ 
சந்தர்ப்ப சூழ்நிலைகளால்‌ இந்தியாவின்‌ 
தமிழ்நாட்டில்‌ வாழும்‌ தமிழர்களும்‌ 
பல புலம்‌ பெயர்ந்த தமிழர்களும்‌, 
தமிழர்‌ என்ற தங்கள்‌ அடையாளத்தை 
நிலை நிறுத்திக்‌ கொள்ள பெரும்பாடு 
பட வேண்டிய கால கட்டத்தில்‌ 
இருக்கும்‌ இந்தச்‌ சூழ்நிலையில்‌, 
அற்றைத்‌ தமிழரின்‌ நோக்கு என்ன, 


எதனால்‌ அந்த நோக்கு உலகின்‌ 
மிகுந்த உன்னதமான ஓர்‌ இனமாக 
அவர்களை வைத்திருந்தது என்பதனை 
ஆய்ந்தால்‌, இற்றைத்‌ தமிழரின்‌ 
இன்றைய போக்கு என்ன, அது எந்த 
மாறுதல்களை ஏற்றுக்‌ கொண்டால்‌ 
அற்றைத்‌ தமிழர்தம்‌ உன்னத 
நிலையினை அடைய முடியும்‌ 
என்பதனை உணர முடியும்‌. 


நம்மைப்‌ பற்றி நாம்‌ 
அறிவதற்கான பழந்தமிழ்‌ 
இலக்கியங்கள்‌ ஏறக்குறைய கி மு 
இரண்டாம்‌ நூற்றாண்டிலிருந்து கி பி 
மூன்றாம்‌ நூற்றாண்டு வரையான 
காலகட்டங்களில்‌ இயற்றப்‌ பெற்ற 
பத்துப்‌ பாட்டு எட்டுத்‌ தொகை என்ற 
பதினெண்மேல்கணக்கு, மற்றும்‌ 
சிலப்பதிகாரம்‌, மணிமேகலை, சீவக 
சிந்தாமணி, திருக்குறள்‌, நாலடியார்‌, 
இன்னா நாற்பது, இனியவை நாற்பது 
போன்ற பதினெண்கீழ்க்கணக்கு 
நூல்கள்தாம்‌. 


மேலும்‌, நம்‌ நாட்டு 
அகழ்வாராய்ச்சிகள்‌ கல்வெட்டுக்கள்‌ 
இவற்றோடு, பிற நாட்டுக்‌ 
கல்வெட்டுக்களும்‌ 
அகழ்வாராய்ச்சிகளும்‌ சில ஆயிரம்‌ 
ஆண்டுகளாய்‌ தமிழர்‌ நடத்திய கடல்‌ 
பயணங்கள்‌ மற்றும்‌ கடல்‌ வழி 
வணிகத்தினைப்‌ பற்றிக்கூறும்‌ 
தகவல்கள்‌ ஆகும்‌. இவையனைத்தும்‌ 
அற்றைத்‌ தமிழரின்‌ நோக்கினையும்‌ 
அந்நோக்கிற்கிணங்க நடந்த அவர்களது 
மாண்புமிகு வரலாற்றினையும்‌ 
விரிவாக எடுத்துக்‌ கூறும்‌. 


கையில்‌ உள்ள நூல்களிலிருந்து 
சில உதாரணங்களின்‌ மூலம்‌ அற்றைத்‌ 
தமிழரின்‌ நோக்கினை - வாழ்வாங்கு 
வாழ்ந்த முறையினைப்‌ பார்ப்போம்‌. 


சங்ககால இலக்கியங்கள்‌ 
காதலையும்‌ போர்த்திறத்தையும்‌ 
மட்டுமே சொல்லி இருப்பதாகப்‌ 
பரவலாக உள்ள ஓர்‌ கருத்து 
கற்றறிந்தவர்களால்‌ வன்மையாக 
மறுத்துக்‌ கூறப்படவில்லை. 


புறநானூற்றை மட்டுமே 
பார்த்தால்‌ கூட, மனித மாட்சி, நீர்‌ 
மேலாண்மை, கற்றவர்‌ சிறப்பு, 
மழலையர்‌ போற்றல்‌, கல்வியின்‌ 
மேன்மை, முறையாக அரசாளும்‌ 
நெறிமுறைகள்‌ என்ற பல 
கோட்பாடுகள்‌ குறிப்பிடப்‌ பெற்று 
இருக்கின்றன. எல்லாவற்றுக்கும்‌ 
மேலாய்‌, அனைத்துலகும்‌ அனைத்து 
மானிடரும்‌ எம்‌ அங்கம்‌ என்று 
உணர்ந்து தெளிந்ததும்‌ அற்றைத்‌ 
தமிழர்தம்‌ போக்காய்‌, வாழ்வியல்‌ 
நெறிமுறையாய்‌ இருந்ததுவும்‌ 
கூறப்பட்டிருக்கிறது. 


மனித மாட்சி: 

'மூத்தவர்களையும்‌ 
சிறுவர்களையும்‌ இலவசமாக 
இக்கரையிலிருந்து அக்கரை கொண்டு 
சேர்க்கும்‌ ஓடம்‌ போல்‌' என்‌ பாட்டின்‌ 
நாயகன்‌ எல்லார்க்கும்‌ உதவும்‌ 
கொள்கை கொண்டவன்‌ என்று 
கடும்பனூர்‌ கிழான்‌ பற்றிப்‌ பாடும்‌ 
போது நன்னாகனார்‌ உரைப்பது 
(புறநானூறு 381) அற்றைத்‌ தமிழரின்‌ 
பண்பு நலனுக்குச்‌ சான்று. 


நீர்‌ மேலாண்மை: 
வான்சிறப்பினைப்பற்றி 
வள்ளுவர்‌ பாடும்‌ முன்பே அதனினும்‌ 
ஒருபடி மேலே போய்‌, மழையை 
மட்டும்‌ நம்பி வாழும்‌ 
புன்செய்நிலங்களில்‌ விளைச்சல்‌ உறுதி 
இல்லை; எனவே நிலைத்த நீர்‌ 
வளத்தைப்‌ பெருக்குவது மன்னனின்‌ 
முதல்‌ கடமை' என்று குட புலவியனார்‌ 
பாண்டியன்‌ நெடுச்செழியனுக்கு 
அறிவுறுத்துகிறார்‌ (புறநானூறு 19). 


கற்றார்‌ சிறப்பு: 

'பகைவரிடமிருந்து என்‌ 
மக்களைப்‌ பாதுகாக்காவிடில்‌ வரலாறு 
என்னை வசை பாடட்டும்‌' என்று 
கூறிய தலையாலங்‌ கானத்துச்‌ 
செருவென்ற பாண்டியன்‌ 
நெடுஞ்செழியன்‌ அதற்கும்‌ மேலாய்‌, 
'புலவர்‌ பெருமக்கள்‌ என்னைப்‌ புகழ்ந்து 
பாடும்‌ பெருமையை நான்‌ 
இழப்பேனாக' என்று கூறினான்‌. 
இதுதான்‌ அற்றைத்‌ தமிழர்‌ கற்றோர்க்கு 
அளித்த சிறப்பு. 


ஓங்கிய சிறப்பின்‌ உயர்ந்த கேள்வி 
மாங்குடி மருதன்‌ தலைவன்‌ ஆக 
உலகமொடு நிலைஇய பார்புகழ்‌ 
சிறப்பிற்‌ 

புலவர்‌ பாடாது வரைக என்‌ நில 
வரை...' 

என்பது பாண்டியன்‌ பாடல்புறநானூறு 
72). 


முறையாய்‌ வரி பெறுக; 
கொடுங்கோல்‌ தவிர்க்க அறுவடை 
செய்த நெல்லை யானைக்கு உணவாய்‌ 
அளித்தால்‌ ஒரு மா நிலத்து நெல்‌ பல 
நாள்‌ உணவாய்‌ ஆகும்‌ (3 மா - 1 


ஏக்கர்‌). ஆனால்‌ யானை வயலில்‌ 
நுழைந்ததென்றால்‌, வயலில்‌ விளைந்த 
நெல்லில்‌ யானை வாயில்‌ சென்றதை 
விட, அதன்‌ காலால்‌ அழிவது தான்‌ 
மிகுதி. முறையாய்‌ வரி வாங்கும்‌ மரபு 
தொலைத்து, பெரும்‌ தொகை வரி பெற 
முயலும்‌ அரசன்‌ யானை கால்‌ பட்ட 
நிலம்போல்‌ அழிவான்‌ என்று 
பிசிராந்தையார்‌ பாண்டியன்‌ அறிவுடை 
நம்பிக்கு ஆற்றும்‌ அறிவுரை 
புறநானூறு 184) கற்றோர்‌ வல்லமை 
மிக்க மன்னனுக்குத்‌ துணிந்து 
அறிவுரை கூறும்‌ மறவராய்த்‌ திகழ்ந்த 
சமுதாயத்தைக்‌ காட்டுகிறது. 


கல்வியின்‌ பெருமை: 

'எப்பாடு பட்டேனும்‌ எவ்விதச்‌ 
சூழ்நிலையிலும்‌ கற்றலைக்‌ கைவிடல்‌ 
ஆகாது. 


தன்‌ மக்களில்‌ கற்றவனைத்தான்‌ 
தாய்‌ மதிப்பாள்‌; ஒரு குடியில்‌ 
பிறந்தோரில்‌, மூத்தவனை ஏற்காது, 
கற்றவனைத்தான்‌ அரசு ஏற்கும்‌; நால்‌ 
வருணங்களினுள்‌ கீழ்‌ 
நிலையிலுள்ளோர்‌ கற்றவர்‌ ஆயின்‌, 
மேல்‌ நிலையினரும்‌ அவர்க்குப்‌ 
பணிவார்‌' என்றெல்லாம்‌ உரைக்கும்‌ 
ஆரியப்‌ படை கடந்த நெடுஞ்செழியன்‌ 
பாடல்‌ (புறநானூறு 183) கல்விக்கு 
ஆள்வோர்‌ கொடுத்த சிறப்பினைச்‌ 
செப்புகிறது. 


மழலையர்‌ போற்றல்‌: 

அதியமான்‌ நெடுமான்‌ அஞ்சி 
தன்‌ கவிதையை ரசிப்பதை 
தன்னடக்கமாய்க்‌ கூற வந்த 
ஒளவையார்‌, 'குழந்தையின்‌ 
மழலையில்‌ யாழிசையின்‌ இன்பம்‌ 


இல்லை; காலத்‌ தெளிவில்லை; 
பொருள்‌ ஏதுமில்லை; ஆனாலும்‌ 
அவையனைத்தினையும்‌ விடப்‌ 
பெரிதாய்‌ அது மழலையின்‌ 
தந்தைக்குத்‌ தருவது பேரின்பம்‌. 
அதுபோல்தான்‌ அதியமான்‌ என்‌ 
கவிதையில்‌ கட்டுண்டு கிடப்பதும்‌' 
என்ற பாடல்‌ (புறநானூறு 92 அற்றைத்‌ 
தமிழர்‌ மழலையரை நேசித்த 
மாண்புதனைக்‌ காட்டுகிறது. 


பதினெண்கீழ்க்கணக்கில்‌ 
சிலம்பையும்‌ குறளையும்‌ மட்டுமே 
நோக்கினால்‌ கூட அற்றைத்‌ தமிழரின்‌ 
ஆயிரம்‌ ஆயிரம்‌ நெறிமுறைகள்‌ 
காணக்‌ கிடக்கின்றன. காவியத்தின்‌ 
துவக்கத்திலேயே இளங்கோவடிகள்‌ 
இயற்கையின்‌ கொடைகளும்‌ நாம்‌ 
வாழும்‌ நகரமுமே நாம்‌ போற்ற 
வேண்டிய முதன்மைகள்‌ என்பதைக்‌ 
கோடிடுகிறார்‌: 


'ஞாயிறு போற்றுதும்‌ ஞாயிறு 
போற்றுதும்‌ 

திங்களைப்‌ போற்றுதும்‌ திங்களைப்‌ 
போற்றுதும்‌ 

மாமழை போற்றுதும்‌ மாமழை 
போற்றுதும்‌ 

பூம்புகார்‌ போற்றுதும்‌ பூம்புகார்‌ 
போற்றுதும்‌'. 


வள்ளுவம்‌ ஆயிரம்‌ ஆயிரம்‌ 


நெறிமுறைகளைச்‌ சுட்டிக்‌ காட்டுகிறது: 


எப்பொருள்‌ யார்யார்‌ வாய்க்‌ 
கேட்பினும்‌ அப்பொருள்‌ 
மெய்ப்பொருள்‌ காண்ப தறிவு' 
'இரந்து உயிர்வாழ்தல்‌ வேண்டின்‌ 
பரந்து 


கெடுக உலகி யற்றியான்‌' 
'அல்லற்‌ பட்டு ஆற்றாது அழுத 
கண்ணீர்‌ அன்றே 

செல்வத்தைத்‌ தேய்க்கும்‌ படை' 
'இடிப்பாரை இல்லா ஏமரா மன்னன்‌ 
கெடுப்பார்‌ இலானும்‌ கெடும்‌' 
பிறப்பொக்கும்‌ எல்லா உயிர்க்கும்‌ 
சிறப்பொவ்வா 

செய்தொழில்‌ வேற்றுமை யான்‌ 
இன்னும்‌ எத்தனையோ 
எடுத்துக்காட்டுகள்‌ கூறலாம்‌. 


அற்றைத்‌ தமிழரின்‌ நோக்கின்‌ 
சாரம்‌ கணியன்‌ பூங்குன்றன்‌ 
ஒருவனின்‌ பாடலில்‌ மிளிர்கிறது 
(புறநானூறு 192): 
யாதும்‌ ஊரே யாவரும்‌ கேளிர்‌ 
தீதும்‌ நன்றும்‌ பிறர்‌ தரல்‌ வாரா... 
பெரியோரை வியத்தலும்‌ இலமே 
சிறியோரை இகழ்தல்‌ அதனினும்‌ 
இலமே. 
எனவே அற்றைத்‌ தமிழர்‌ கடல்‌ கடந்து 
சென்று பொருள்‌ சேர்த்தனர்‌; அதற்கும்‌ 
மேலாய்‌ மாண்புமிகு புகழ்‌ சேர்த்தனர்‌. 


ஈதல்‌ இசைபட வாழ்தல்‌ 
அதுவல்லது 

ஊதியம்‌ இல்லை உயிர்க்கு: 
என்ற வள்ளுவ இலக்கணத்தைப்‌ 
பின்பற்றிய இலக்கியமாய்‌ அவர்தம்‌ 
வாழ்வு அமைந்திருந்தது. மனித நேயம்‌ 
மனித மாண்பினைப்‌ போற்றுதல்‌ 
மானிடத்தை முன்வைத்தல்‌ அவர்தம்‌ 
ஆதி சுருதியாய்‌ ஆதி நாதமாய்‌ 
விளங்கியது. 


அதன்பின்‌ மானிடத்தைப்‌ 
பாடிய, மனித நேயத்துக்கும்‌ மேலாய்‌ 
பிரபஞ்ச நேயத்தைக்‌ கூறிய 


சான்றோர்‌ தோன்ற ஏறத்தாழ 2000 
ஆண்டுகள்‌ தேவைப்‌ பட்டன. 


தமிழுக்கு இனிமையும்‌ 
செழுமையும்‌ சேர்த்த கம்பரும்‌ மூவர்‌ 
உள்ளடக்கிய நாயன்மாரும்‌ ஆண்டாள்‌ 
உள்ளடக்கிய ஆழ்வார்களும்‌ 
இறைவனை முன்னிலைப்‌ 
படுத்தியவர்கள்‌. 


ஆம்‌. அற்றைத்‌ தமிழரின்‌ 
தொடர்ச்சி பாரதியும்‌ வள்ளலாரும்‌ 
மட்டுமே ஆவர்‌. 


வாடிய பயிரைக்‌ கண்ட போதெல்லாம்‌ 
வாடிய வள்ளலார்‌ மனிதன்‌ அடைய 
வேண்டிய மேன்மையை 
உணர்த்தினார்‌. 
காக்கை குருவி எங்கள்‌ ஜாதி - நீள்‌ 
கடலும்‌ மலையும்‌ எங்கள்‌ கூட்டம்‌: 
என்று முழங்கிய பாரதி, அற்றைத்‌ 
தமிழர்‌ போல்‌ இற்றைத்‌ தமிழரும்‌ 
பொருட்‌ செல்வத்தில்‌ உயர 
வேண்டியது இன்றியமையாதது 
என்றும்‌ உரைத்தான்‌: 
கங்கை நதிப்‌ புறத்துக்‌ கோதுமைப்‌ 
பண்டம்‌ 
காவிரி வெற்றிலைக்கு மாறு 
கொள்வோம்‌' 

தமிழர்‌ வரலாற்றில்‌ மிகக்‌ 
கொடுமையான ஒரு தருணத்தில்‌ 
வாழ்ந்து கொண்டிருக்கும்‌ இற்றைத்‌ 
தமிழர்‌ தாய்விட்டிலும்‌ தாம்‌ 
அனாதைகளாக்கப்‌ படும்‌ சூழ்நிலைகள்‌ 
உருவாகி உரம்‌ பெறுவதை முழுவதும்‌ 
உணரா அறிவிலிகளாய்‌ 
இருக்கின்றார்கள்‌. 


தமிழர்க்கென இருக்கும்‌ மிகப்‌ 
பெரிய அடையாளம்‌ அவர்தம்‌ மொழி. 
அம்மொழிக்கு ஊறு விளைவிக்க 
ஊரார்‌ தேவையில்லை; இவரே 
போதும்‌ என்ற அளவிற்குத்‌ தமிழை 
மழலையர்‌ பள்ளி துவங்கி முதுகலைப்‌ 
படிப்புவரை ஒதுக்கி வைக்கும்‌ அவலம்‌ 
நடைபெறுகிறது. இற்றைத்‌ தமிழரின்‌ 
போக்கு வழியறியாப்‌ போக்காய்‌ 
சென்று கொண்டிருக்கிறது. 


பகுத்தறியும்‌ பாங்கினை இழந்து 
மொழிப்‌ பற்றினை விட மொழி 
உணர்ச்சியே அதிகம்‌ உள்ள ஒரு 
கூட்டமாய்‌ தமிழினம்‌ தமிழகத்தில்‌ 
வாழ்ந்து கொண்டிருக்கிறது. 


மறைக்கப்பட்டது வேதம்‌; 
அதனால்தான்‌ அதை “மறை என்று 
பெயரிட்டனர்‌ தமிழர்‌. திறந்த நூலாய்த்‌ 
திகழ்வது திருக்குறள்‌. அதனை “உலகப்‌ 
பொது மறை என்று எவரோ சொல்ல, 
இன்று வரை அதைக்‌ 
கிளிப்பிள்ளைகளாய்‌ திருப்பித்‌ திருப்பி 
சொல்லிக்‌ கொண்டிருக்கிறது 
தமிழ்க்குடி. 


பதினெண்மேல்கணக்கில்‌ உள்ள 
ஒரு நூலால்‌ பாடப்‌ பெற்ற சேரன்‌ 
செங்குட்டுவனுக்கு, அந்த நூலிலிருந்து 
காலத்தால்‌ சில நூற்றாண்டுகள்‌ 
பிந்திய சிலப்பதிகாரம்‌ படைத்த 
இளங்கோ உடன்‌ பிறப்பாய்‌ இருக்க 
இயலுமோ? 


அமராவதி அம்பிகாபதி கதை 
போல்‌ உள்ள இந்த கர்ண பரம்பரைக்‌ 
கதையையும்‌ வரலாறாய்‌ எண்ணி 


இன்றும்‌ வழிமொழிவது இற்றைத்‌ 
தமிழர்‌ போக்கு. 


கடல்‌ கடந்து கண்டங்கள்‌ பல 
சென்று தம்‌ வணிகத்‌ திறத்தால்‌ உலக 
வணிகத்தில்‌ உன்னதம்‌ பெற்ற தமிழர்‌, 
இந்தியா என்ற நாடு உருவானபின்‌ 
உள்நாட்டிலேயே ஒரு துளியாய்‌ 
ஒடுங்கி விட்ட நிலைகண்டு கொதித்த 
பாரதிதாசனின்‌ நெருப்புதான்‌, 
எங்கள்‌ வாழ்வும்‌ எங்கள்‌ வளமும்‌ 
மங்காத தமிழென்று சங்கே முழங்கு 
என்ற இறவா வரம்‌ பெற்ற வரிகள்‌. 


இன்று தமிழர்கள்‌ எதிர்நோக்கும்‌ 
சிக்கல்கள்‌ மற்றும்‌ சிரமங்கள்‌ நிறைந்த 
காலகட்டத்தில்‌ 

எங்கள்‌ வாழ்வால்‌ எங்கள்‌ வளத்தால்‌ 
இனி 

என்றென்றும்‌ மங்காது எம்‌ தமிழ்‌: 
என்ற புது மொழி பயின்றாலன்றி; 
அப்புது மொழியை நடைமுறைப்‌ 
படுத்தினால்‌ அன்றி; 

உலக நேயம்‌ கற்பித்த அற்றைத்‌ 
தமிழராய்‌ வாழ்வோம்‌; உள்ளூரிலேயே 
உருவாகும்‌ வேற்றுமைகளைக்‌ 
களைவோம்‌ அல்லது தவிர்ப்போம்‌ 
அல்லது ஒதுக்குவோம்‌ என்று உறுதி 
பூண்டாலன்றி, 


கோ. பாலச்சந்திரன்‌. இ. ஆ. ப. (ஓய்வு, 


ஆலோசகர்‌, தமிழ்‌ இருக்கை அறக்கட்டளை, 


அற்றைத்‌ தமிழர்‌ நோக்கும்‌ இற்றைத்‌ 
தமிழர்‌ போக்கும்‌ எதிர்த்‌ திசைப்‌ 
பயணமாகி விடும்‌. 


ஒன்று படுவோம்‌; நம்‌ 
முன்னோர்‌ சொன்ன வழி நடப்போம்‌; 
தமிழராய்‌ வாழ்வோம்‌; தமிழை 
வளர்ப்போம்‌; நம்‌ அனைவருக்கும்‌ 
நமக்குள்‌ வேற்றுமை இலாப்‌ பெருஞ்‌ 
சொத்து தமிழ்‌ என்பதை உணர்ந்து 
தமிழர்‌ என்ற உணர்வை ஓர்‌ 
உணர்வாக்குவோம்‌. 


21 - ஆம்‌ நூற்றாண்டு தமிழர்க்கு 
தமிழுக்கு புது யுகமாய்‌, புவனியில்‌ 
தமிழர்தம்‌ புகழ்‌ வளர்க்கும்‌ யுகமாய்‌ 
மலரும்‌ - நாம்‌ மனது வைத்தால்‌; நம்‌ 
போக்கை ஒற்றுமைப்‌ போக்காய்‌ 
உருவாக்கி அதை, நீடித்து நிலைக்க 
வைத்தால்‌. 

'விரத்‌ தமிழன்‌ வெறி 
கொண்டெழுந்தான்‌ 

உரக்கக்‌ கேட்டான்‌ 'உயிரோ நம்‌ தமிழ்‌? 
அகிலம்‌ கிழிய 'ஆமாம்‌' என்றனர்‌ 
'ஒற்றுமை' என்றான்‌ 'நற்றேன்‌' 
என்றனர்‌ 

சொன்னவன்‌ பாரதிதாசன்‌. அதன்‌ வழி 
நடக்க வேண்டிய காலக்கடமையினை 
உணர வேண்டியவன்‌ இற்றைத்‌ 
தமிழன்‌. 


U.S.A. 


— 
| 


3. கலைஞர்‌ கலம்பகம்‌ 


-- புலவர்‌ மாவண்ணா. தேவராசன்‌ 


“கலம்பகம்‌ பாடியபின்‌ காவியம்‌ 
பாடுக! ” என்பர்‌ கற்றறிந்த சான்றோர்‌. 


“பெரியார்‌ வரலாற்றுப்‌ பெருங்காவியம்‌” 


என்பது என்‌ நீண்டநாளையப்‌ பேரவா. 
“பெரியார்‌ பிள்ளைத்தமிழ்‌” பாடிய 1943 
ஆம்‌ ஆண்டிலிருந்தே அதாவது என்‌ 22 
ஆம்‌ வயதிலிருந்தே இந்தப்‌ பேரவா 
நிறைவேறாமல்‌ உள்ளது. பெரியார்‌ 
அவர்களின்‌ பெருந்தொண்டராய்‌ --- 
உண்மையாய்‌ ஊருக்கு உலையாது 
உழைக்கும்‌ உத்தமத்‌ தொண்டராய்‌ 
விளங்கும்‌ டாக்டர்‌ தமிழ்வேள்‌ 


கலைஞர்‌ கருணாநிதி அவர்களுடைய 
அறுபதாம்‌ ஆண்டு நிறைவு 
விழாவாகிய "மணி விழா மலர்‌” ஆக 
இக்‌ “கலைஞர்‌ கலம்பகம்‌” பாடி 
முடித்தேனாயினும்‌, மனம்‌ 
அமைதியுறவில்லை. மேலும்‌ 
பாடத்தக்க பண்பும்‌, அன்பும்‌ 
நிறைந்தவர்‌ முன்னாள்‌ முதல்வர்‌ 
டாக்டர்‌ மு. ௧. அவர்கள்‌. ஆயினும்‌ 
சூத்திரராகப்‌ பிறந்தவர்க்குக்‌ 
கலம்பகத்தில்‌ முப்பது பாடலே பாடுக 
என்று பாட்டியலுடையார்‌ விதித்த 


பட்டிமை விதிக்கு மாறாக 120 
பாடல்கள்‌ விரிவாகப்‌ பாடியதனால்‌ 
ஒருவாறு அமைதி பெறுகிறேன்‌. 
நாலாம்‌ சாதியில்‌ பிறந்தவர்‌ முதலாம்‌ 
சாதியில்‌ பிறந்தவரிலும்‌ 
மேலாந்தகுதியுடையவர்‌ என்பதை 
இந்நூல்‌ மூலம்‌ உறுதி செய்கிறேன்‌. 
வாய்ப்பு கிடைத்தால்‌ மேலும்‌ 
பாடுவேன்‌. 


* ஆசைபற்றி அறையலுற்றேன்‌” 
என்று கவிமாமன்னர்‌ கம்பன்‌ இராம 
காதை பாடியதற்குக்‌ காரணம்‌ 
கூறினார்‌. டாக்டர்‌ கலைஞர்‌ 
அவர்களை எனக்கு அறிமுகம்‌ 
இல்லை. கலைஞர்‌ கண்ட இருபெருந் 
தலைவர்களான பெரியார்‌, பேரறிஞர்‌ 
அண்ணா ஆகிய இருவரிடமும்‌ 
நெருங்கிய பழக்கம்‌; என்னையும்‌ 
அவ்விருவரும்‌ நன்கு அறிந்து 
ஊக்கியவர்கள்‌. ஆயினும்‌ ஏனோ 
கலைஞரிடம்‌ எனக்குப்‌ பழக்கம்‌ 
ஏற்படவில்லை. எனினும்‌ இன்று 
தமிழினத்திற்குக்‌ கலைஞரைத்‌ தவிர 
வேறு மிகச்‌ சிறந்த தலைவர்‌ இல்லாத 
நிலையை உணர்கிறேன்‌. அதனால்‌ 
நாளுக்கு நாள்‌ வளர்ந்து வரும்‌ 
அன்பின்‌ உந்துதலே இக்‌ கலம்பகத்தை 
நான்‌ பாடக்காரணமாகும்‌! 
கைம்மாற்றையோ வேறு பயனையோ 
கருதிப்‌ பாடவில்லை. இதிலே 
வியப்புக்கு உரிய செய்தி ஒன்று: 
எனக்குக்‌ கலைஞர்‌ அவர்கள்‌ நேரில்‌ 
அறிமுகம்‌ இல்லை; மாறாகத்‌ 
தி.மு.கழகம்‌ பெரியாருக்கு எதிராக, 1949 
ஆம்‌ ஆண்டிலிருந்து சில ஆண்டுகள்‌ 
தி. கழக மேடைகள்‌ பலவற்றில்‌ 
கடுமையாகக்‌ கலைஞரைத்‌ தாக்கிப்‌ 
பேசி வந்தவன்‌ நான்‌! காலம்‌ செல்லச்‌ 


செல்லப்‌ பெரியாரைப்‌ பின்பற்றும்‌ 
கலைஞரின்‌ உண்மை உள்ளம்‌ 
உணர்ந்து, அவரைப்‌ போற்றத்‌ 
தொடங்கினேன்‌. எனினும்‌, நேரில்‌ 
பழகியது இல்லை. எனவே, 
உண்மையான தமிழினத்‌ தன்மானத்‌ 
தலைவர்‌ ஒருவர்‌ மீது, காலக்‌ 
கண்ணாடியாய்‌ விளங்க, அன்பு மீதூரப்‌ 
பெற்றுப்‌ பாடப்பெற்றது இந்நூல்‌ 
எனலாம்‌. 


1943 - இல்‌ பெரியாரைப்‌ 
புகழ்ந்து பாடிய பெருமைக்கு உரிய 
நாவினால்‌ நாற்பதாண்டுகள்‌ கழித்து, 
கலைஞர்‌ டாக்டர்‌ கருணாநிதியைப்‌ 
புகழ்ந்து பாடும்‌ பெருமை பெறுவது 
எனக்குப்‌ பெரும்‌ மகிழ்ச்சி தருவதாகும்‌. 
தமிழக மக்கள்‌ பல்வேறு கட்சிகளில்‌ 
ஈடுபட்டுப்‌ பிரிந்துள்ளனர்‌. ஆயினும்‌ 
கலைஞர்‌ கருணாநிதி அவர்களிடம்‌, 
அன்பும்‌ மதிப்பும்‌ கொண்டு இருப்பது 
போலவே, இக்கலம்பகத்தையும்‌ 
அன்புடன்‌ வரவேற்று மதிப்பார்கள்‌ 
என்ற நம்பிக்கையுடையேன்‌. 


இனி, கலம்பகம்‌ பற்றி ஒரு சிறு 
விளக்கம்‌ : 

கலம்பகம்‌ என்பதைக்‌ “கலம்‌ - 
பகம்‌” என்றும்‌, “கலப்பு - அகம்‌” என்றும்‌ 
பிரிக்கலாம்‌. கலம்‌ என்பது 12 மரக்கால்‌ 
கொண்டதோர்‌ அணவு. பகம்‌ என்பது 
“கடவுளின்‌” ஆறு குணங்களைக்‌ 
குறிக்கும்‌ ஒரு சொல்‌. ஆக, “கலம்பகம்‌: 
என்றால்‌ 12+6 = 18 என்றாகும்‌. 
கலம்பகம்‌ என்பது பொதுவாக 18 
உறுப்புகளைக்‌ கொண்டதாகப்‌ 
பாடப்படும்‌. அவை புயவகுப்பு, தவம்‌, 
வண்டு, தூது, அம்மானை, பாண்‌, 
மதங்கு, கைக்கிளை, சித்து, ஊசல்‌, 


களி, ஊர்‌, மறம்‌, காலம்‌, தழை, 
இரங்கல்‌, சம்பிரதம்‌, மடக்கு என்பன. 
இப்‌ பதினெட்டு உறுப்புகளும்‌, கலந்து 
வரப்‌ பாடுவதுதான்‌ கலம்பகம்‌. 


பல்வேறு மலர்களைத்‌ 
தொடுத்துக்‌ * கதம்பம்‌' என்னும்‌ 
பூமாலை செய்து, அணிவதுபோல, 
பல்வேறு உறுப்புகளைக்‌ கொண்ட 
பாடல்களைத்‌ தொடுத்துப்‌ 
பாமாலையாக அணிவது மரபு. 
புதியன புகுதல்‌ ' என்ற உத்தியால்‌ 
புலவர்‌ பெருமக்கள்‌ தம்‌ கவித்திறமை 
விளங்கப்‌ புதிதாகப்‌ படைத்து பாடிய 
கொற்றியார்‌, பிச்சியார்‌, இடைச்சியார்‌, 
குறம்‌, வலைச்சியார்‌, மடல்‌, 
ஆற்றுப்படை, திருப்புகழ்‌ முதலிய 
உறுப்புகளும்‌ கொண்டு பின்னால்‌ 
கலம்பகத்தை விரிவாகப்‌ பாடியுள்ளனர்‌. 
மடல்‌ என்ற உறுப்பில்‌ மடல்‌ ஊர்வேன்‌ 
என்றுதான்‌ பாடப்படுமேயன்றி, 
மடலூர்ந்ததாக வரலாறு முன்‌ 
நூல்களிலும்‌, வழக்கத்திலும்‌ இல்லை. 
இம்மடல்‌ தவிர, இதர உறுப்புகள்‌ 
அனைத்தும்‌ இந்நூலில்‌ இடம்‌ 
பெற்றுள்ளன. 


ஒல்காப்புகழ்‌ பெறும்‌ 
தொல்காப்பியனார்‌ “ விருந்தே தானும்‌ 
புதுவது கிளந்த யாப்பின்‌ மேற்றே 
என்று' விதித்துள்ளபடி, இக்கலம்பகம்‌ 
“விருந்து” என்ற பிரிவில்‌ அடங்கும்‌. 
“விருந்து தானும்‌, பழங்கதை 
மேலதன்றிப்‌ புதிதாகத்‌ தாம்‌ 
விரும்பியபடி தொடுக்கப்படும்‌ 
தொடர்நிலைச்‌ செய்யுள்‌ மேலது”. 
ஆகையால்‌ புதிதாகச்‌ சில 
உறுப்புகளைப்‌ படைத்துக்‌ கொண்டு 
இந்நூலைப்‌ பாடி முடித்துள்ளேன்‌. 


அவை:-- மாரியம்மன்சிலைக்காரி, 
கடிதம்‌, பெண்பாற்கைக்கிளை, 
புதுக்கவிதையர்‌, தலைவன்‌ இரங்கல்‌ 
என்பனவாம்‌. 


கலம்பகத்தில்‌ இந்த 18 
உறுப்புகளும்‌ பிறவும்‌, 
கலந்திருக்குமாறு பாடுவதோடு, பாவும்‌, 
பாவினமும்‌ (வெண்பா, ஆசிரியம்‌, 
கலிப்பா, வஞ்சிப்பா என்ற 4 வகையும்‌) 
இப்பா வகை ஒவ்வொன்றின்‌ இனமான 
துறை, தாழிசை, விருத்தம்‌ என்ற 
மூன்று வகைப்‌ பாவினமும்‌ கூட்ட 4+ 
(4312 16ம்‌, மருட்பா என்ற வகை 
ஒன்றும்‌, வண்ணக்‌ குழிப்பு 
(திருப்புகழ்ச்‌ சந்தம்‌) ஒன்றும்‌ ஆகக்‌ 
கூட்டினால்‌ 18 பா வகையும்‌ கலந்து 
வரப்‌ பெறும்‌ கலம்பகம்‌ பாடப்படுவது 
மரபு. அம்முறையே கலைஞர்‌ 
கலம்பகமும்‌ உள்ளது. 


காலம்‌ என்ற உறுப்பில்‌ 6 பருவ 
காலங்களையும்‌, தூது என்ற உறுப்பில்‌ 
மேகம்‌,தோழி, நெஞ்சு, நாரை, தென்றல்‌ 
முதலிய பலவகைத்‌ தூதுப்‌ 
பொருள்களையும்‌, அமைத்துப்‌ பாடுவது 
புலவர்‌ திறம்‌. விருத்தம்‌ என்ற பிரிவில்‌ 
பல்வேறு வகையுண்டு (விருத்தப்‌ பா 
இயல்‌ காண்க). அவையும்‌ 
கலம்பகத்தில்‌ பொருந்தி வரப்‌ பாடுவர்‌ 
புலவர்கள்‌. இப்பாடல்களில்‌ பல 
வகைப்பட்ட அணிகளும்‌, சுவைகளும்‌ 
விரவி வரப்‌ பாடப்‌ படுவதே சிறப்பு. 
அழகிய பெண்ணுக்கு மேலும்‌ பல 
அணி துணிமணி வகைகள்‌ பூட்டி 
ஒப்பனைச்‌ செய்து 
அலங்கரித்தாற்போல, இக்கலம்பகம்‌ 
என்ற காவியமும்‌ பலவகை 


அணிநலம்‌, கற்பார்‌ நெஞ்சைக்‌ கவரும்‌ 
பெரும்‌ விருந்தாக உள்ளது. 


கலம்பகத்தில்‌ முதலில்‌ 
மயங்கிசைக்‌ கொச்சகக்‌ கலிப்பாவும்‌, 
தொடர்ந்து நேரிசை வெண்பாவும்‌, 
கட்டளைக்‌ கலித்துறையும்‌, புயவகுப்பும்‌ 
முதலில்‌ வரப்‌ பின்னர்‌ பலவகையான 
உறுப்புகள்‌ வருமாறு, அந்தாதித்‌ 
தொடையில்‌ பாடப்படுவது மரபாகும்‌. 
இந்த மரபு முறை வழுவாமல்‌ 
பாடப்படுவது கடினமான செயலே. 
அதனால்தான்‌ மிக எளிதாகப்‌ புதுக்‌ 
கவிதை பாடுவதில்‌ புதிய ஆர்வம்‌ 
தோன்றியுள்ளது. எதுகை 
மோனைகளைத்‌ தேடியலைவதும்‌, 
அவற்றைப்‌ பொருத்திக்‌ கருத்தைத்‌ 
திருத்தமாய்ப்‌ பாடுவதும்‌ எத்தனைக்‌ 
கடினம்‌! எனப்‌ “புதுக்‌ கவிதைத்‌ தாத்தா” 
என்று போற்றப்படும்‌ கவிஞர்‌ 
மேத்தாவும்‌, பேராசிரியர்‌ அப்துல்‌ 
ரகுமானும்‌ “ஜூனியர்‌ விகடனில்‌ தம்‌ 
கருத்தை வெளியிட்டு, மரபுக்‌ 
கவிதையின்‌ சிறப்பை “அருமையைக்‌ 
கூறாமல்‌ கூறியுள்ளார்‌ எனலாம்‌. 
இதனால்தான்‌, “பிறவிக்‌ கவிஞன்‌, என்ற 
தொடரும்‌ காரிகை கற்றுக்‌ 
கவிபாடுவதினும்‌ பேரிகைக்‌ கொட்டிப்‌ 
பிழைத்தல்‌ நன்றே' என்ற பாடலும்‌ 
தோன்றின போலும்‌! 


"முன்னோர்‌ நூலில்‌ முடிபு 
ஒருங்கு ஒத்துப்‌ பின்னோன்‌ வேண்டும்‌ 
விகற்பம்‌ கூறி” இக்கலம்பகம்‌ 
அமைந்துள்ளது இலக்கியம்‌ இப்படி 
இருக்க .வேண்டும்‌ என்று விதிக்கிறது 
பாட்டியல்‌. எனினும்‌ நான்‌ 
பாட்டியலைப்‌ பின்‌ பற்றிப்‌ 
பாடவில்லை. அது தமிழுக்கே 


கேட்டியலாவதால்‌, “ஒரு குலத்துக்கு 
ஒரு நீதி உரைக்கும்‌ மனு நீதி” போல, 
அந்தணர்‌, அரசர்‌, வைசியர்‌, சூத்திரர்‌ 
என்ற நாற்சாதிக்குரிய இலக்கியம்‌ 
இப்படி இருக்கவேண்டும்‌ என்று 
விதிக்கிறது பாட்டியல்‌. இறைவனுக்கு 
100 பாடல்‌; பார்ப்பனர்க்கு 95 பாடல்‌; 
அரசருக்கு 90 பாடல்‌; அமைச்சருக்கு 70 
பாடல்‌; வைசியருக்கு 5௦ பாடல்‌; 
வேளாளர்க்கு 30 பாடல்‌ என்ற விதி 
தமிழ்‌ கற்ற எனக்கு ஒப்புதல்‌ இல்லை. 
எனவே, இதைத்‌ தலைகீழாகப்‌ புரட்டிப்‌ 
பாடிட வேண்டும்‌ என்றெண்ணியே 
கலைஞருக்கு 120 பாடல்கள்‌ 
இக்கலம்பகத்தில்‌ பாடியுள்ளேன்‌. நம்‌ 
கலைஞர்‌ கருணாநிதி முன்னாள்‌ (முன்‌ 
ஆள்‌; முன்‌ நாள்‌) முதல்வராக 
இருந்ததனால்‌ 70 பாடல்‌ பெறும்‌ 
தகுதியுடையவர்‌ பாட்டியல்படி 
எனினும்‌ , அவர்‌ 100க்கு மேற்பட்ட 
பாடலுக்கு உரியவர்‌ என்பது 
மிகையன்று. 


பலவகையிலும்‌ 
மேலானவராகக்‌ கலைஞரை நான்‌ 
கருதுவதால்‌, 120 என்ன? ஆயிரம்‌ 
பாடியிருப்பேன்‌. ஆனால்‌ நூல்‌ 
விரிவையஞ்சி 120 பாடலுடன்‌ அந்தம்‌ 
ஆதியாக வந்த பாடல்‌ தொடர்பை 
மண்டலித்து முடித்தேன்‌. 


பெரியாருக்குப்‌ பின்னால்‌, 
பேரறிஞருக்குப்‌ பின்னால்‌, 
பாவேந்தருக்குப்‌ பின்னால்‌ தமிழின 
மக்களுக்குத்‌ தக்க வழி காட்டும்‌ தனித்‌ 
தலைவராக விளங்குபவர்‌ கலைஞர்‌. 
பல துறையிலும்‌ விற்பன்னர்‌; 
சிறுகதை, நாவல்‌, புதுக்‌ கவிதை, 
இசைப்பாடல்‌, நடிப்பு, நாடகம்‌ 


எழுதுதல்‌, கட்டுரை வன்மை, கலை 
பயில்‌ தெளிவு ஓவியக்‌ கலை எனப்‌ 
பலவகைக்‌ கலையிலும்‌ விற்பன்னரான 
கலைஞர்‌ அரசியலிலும்‌ 
தன்நேரில்லாமல்‌ இன்று 
விளங்குகிறார்‌. தியாகத்தில்‌ பெரியார்‌, 
அண்ணா வழியில்‌ சிகரம்போல்‌ 
விளங்குகிறார்‌. இலங்கை வாழ்‌ ஈழத்‌ 
தமிழர்களுக்காகப்‌ போராட்டம்‌ பல 
நடத்தி ஆதரவு தரும்‌ கருணா 
உள்ளமும்‌, தி.மு.கழகத்திற்கு நிதி 
சேர்க்கும்‌ பணியில்‌ செல்வாக்கும்‌, 
சொல்வன்மையும்‌ நிறைந்தவர்‌. 
கருணாநிதி. (எனின்‌ இத்தகைய 
தமிழினத்‌ தலைவரைப்‌ பாடாதவர்‌ 
பாவலர்‌ ஆவரோ?) 


புலவர்‌ பாடும்‌ புகழ்படைத்த 
கலைஞர்‌ 120 பாடல்‌ பாடியதைப்‌ 
புதுமை விரும்பாத புலவர்‌ சிலர்‌ 
பழிப்பாரோ என்றஞ்சிய நாளில்‌ 
அருகபரமேட்டியின்‌ மீது 
“திருக்கலம்பகம்‌” என்ற சிறு காவியம்‌ 
பாடிய “உதீசித்தேவர்‌” என்ற சமணப்‌ 
பெரும்புலவர்‌, அருகக்கடவுளுக்கு 100 
பாடல்‌ பாடுவதற்குப்‌ பதிலாக 110 


பாடல்கள்‌ பாடியுள்ளமை தெரியவந்தது. 


“திருக்‌ கலம்பகம்‌” தேடிப்‌ படித்து 
மகிழ்ந்தேன்‌. எனவே, என்‌ செயல்‌ 
ஏற்புடைத்தே என்று அமைகிறேன்‌. 


படிப்பவர்கள்‌, அந்தாதியைப்‌ 
பற்றி எளிதில்‌ தெரிந்து கொள்ளக்‌ 
கூடும்‌. ஒரு பாடலின்‌ கடைசி அடியில்‌ 
ஓர்‌ எழுத்தோ, ஓர்‌ அசையோ, ஒரு 
சீரோ, அரை அடியோ, முழு அடியோ, 
அடுத்து வரும்‌ பாடலில்‌ முதலடியின்‌ 
முதற்‌ சீராக அமையப்‌ பாடிச்‌ 
செல்வதே அந்தாதித்‌ தொடை. 


இப்படிப்‌ பாடிச்‌ செல்லும்போது 
கடைசிப்‌ பாட்டின்‌ கடைசி அடியிலுள்ள 
சீரோ, எழுத்தோ, அசையோ, 
முதற்பாட்டின்‌ முதலடியில்‌ 
முதற்சீரோடு பொருந்தப்‌ பாடுவது 
முறை. இன்று புதுக்‌ கவிதை பாடும்‌ 
போலிப்புலவர்களுக்கு இம்முறை 
தொல்லை தருவதாகத்‌ 
தோன்றினாலும்‌ எல்லாப்‌ பாட்டையும்‌ 
நினைவில்‌ நிறுத்த இம்முறை பயன்‌ 
படுவதாகும்‌. பழந்தமிழ்‌ மரபும்‌ 
இலக்கணமும்‌ இலக்கியமும்‌ இன்று 
மறைந்து போகாதபடி இச்‌ சிறு 
பிரபந்தம்‌ உதவுவதாகவும்‌ உள்ளது. 


இந்நூலிற்பயிலும்‌ 
உறுப்புகளுக்கும்‌, பாடல்‌ 
ஒவ்வொன்றுக்கும்‌ விளக்கமாக 
இறுதியில்‌ “குறிப்பு, உரை: என்றும்‌ 
நூலாசிரியர்‌ சேர்த்துள்ளமை 
படிப்போருக்கு உதவியாயிருக்கும்‌. 
விருந்தோம்பல்‌ பண்புடைய தமிழ்‌ 
மக்கள்‌ இந்நூலையும்‌ இலக்கிய 
விருந்தாக ஏற்று என்னை ஊக்குமாறு 
வேண்டிக்‌ கொள்கிறேன்‌. 


என்‌ “பெரியார்‌ பிள்ளைத்‌ தமிழ்‌” 
என்னும்‌ நூலுக்கு மதிப்புரையளித்து 
“தமிழக” இதழ்‌ (தமிழக அரசு 
வெளியீடு) 01-04-1985 இல்‌ வெளிவந்த 
இதழில்‌ இந்‌ “நூலாசிரியர்‌ பழம்‌ 
புலவர்களில்‌ மரபு 
மறைந்துவிடவில்லை; தொடர்கிறது ! 
என்பதைத்‌ தமிழனுக்கு 
அறிவித்திருக்கிறார்‌” என்று விமர்சகர்‌ 
“தமிழ்ப்பித்தன்‌” எழுதியது உண்மை 
என்பதற்குக்‌ * கலைஞர்‌ கலம்பகம்‌” 
மற்றுமொரு சான்றாகும்‌. “பெரியார்‌ 
பிள்ளைத்‌ தமிழ்‌” தமிழக அரசால்‌ 


வங ணை தைக கைக கக! 


கவிதை துறையில்‌ முதல்‌ பரிசைப்‌ இங்ஙனம்‌, 


பெற்றுச்‌ சிறப்புற்றது. இக்கலம்பகமும்‌, திருவத்திபுரம்‌ மாவண்ணா தேவராசன்‌ 
தமிழ்‌ வளர்ச்சிக்கு உதவும்‌; நல்ல எண்‌. 321, முதல்‌ பிரதான தெரு 
சிறப்பைப்‌ பெறும்‌ என்று நம்புகிறேன்‌. அண்ணா நகர்‌, செய்யாறு - 604 407 


கலைஞர்‌ கலம்பகம்‌: முதல்வர்‌ தமிழ்வேள்‌ அவர்களால்‌ டாக்டர்‌ கலைஞர்‌ மு. 
கருணாநிதியின்‌ மீது அவர்தம்‌ “மணிவிழா” மலராகப்‌ பாடப்பட்டது. இக்கலம்பகம்‌ 
டாக்டர்‌ கலைஞரின்‌ மணிவிழா நாளாகிய 03-06-1984 ஆம்‌ நாளில்‌ தொடங்கி “ஆசிரியர்‌ 
தினம்‌” ஆகிய 05-09-1984 ஆம்‌ நாளில்‌ 129 பாடல்களுடன்‌ பாடி முடிக்கப்‌ பெற்றது. 


நூலாசிரியர்‌: திருவத்திபுரம்‌. “பைந்தமிழ்ப்‌ பாவலர்‌”, “நல்லாசிரியர்‌”, "பெருங்கவிஞர்‌: 
புலவர்‌ மாவண்ணா. தேவராசன்‌, எம்‌.ஏ. 

321, முதல்‌ பிரதான தெரு, அண்ணா நகர்‌, செய்யாறு - 604407, தொலைப்பேசி: 04182 - 
222133 


மாவண்ணா தேவராசன்‌ (1921-1987) அவர்கள்‌ காவிய நாயகர்களின்‌ (பெரியார்‌, 
கலைஞர்‌) அறுபது ஆண்டு நிறைவில்‌ காவியம்‌ பாடியுள்ளார்‌. அவரது “கலைஞர்‌ 
கலம்பகம்‌” நூலின்‌ இடம்பெற்ற முன்னுரையை அளித்தவர்‌ கவிஞரின்‌ தலை மகன்‌ 
முனைவர்‌ எம்‌.டி. ஜெயபாலன்‌. 


தொடர்பு: முனைவர்‌ எம்‌.டி. ஜெயபாலன்‌ jayabalanmdjcheyyar@gmail.com> 


— 
ஓ 


4. சாத்தன்‌ 
__- இராம.கி 


"சாத்தன்‌ என்றசொல்‌ தமிழா?” 
என்றும்‌, "இதற்கும்‌ மேலைநாகரிகத்தில்‌ 
சொல்லப்படும்‌ சாத்தானுக்கும்‌ 
தொடர்புண்டா?” என்றும்‌ முகநூல்‌ 
சொல்லாய்வுக்‌ குழுவிற்‌ 
கேட்கப்பட்டது. இதன்‌ மறுமொழியை 
சட்டெனச்‌ சொல்லமுடியாது. 
பழங்குடிகளின்‌ தொழிற்பிரிவு, 
சாதிவருணத்‌ தோற்றம்‌, தமிழ்‌/சங்கத 
ஊடாட்டமெனப்‌ பலவும்‌ 
சொன்னாற்றான்‌ ”சாத்தனின்‌” ஆழம்‌ 
புரிபடும்‌. சாத்தான்‌ தொடர்பு வேறு 
வழிப்பட்டது. ஏற்கனவே 
தப்புந்தவறுமாய்‌ நம்மைச்‌ சுற்றியும்‌, 
இணையத்திலும்‌ ஏராளம்‌ சொல்லப்‌ 
பட்டுள்ளது. இவற்றையும்‌ மீறி 
ஒழுங்குறப்‌ புரிந்துகொள்ளப்‌ 
பெருமுயற்சி தேவை. மெதுவாய்ப்‌ 
படித்து, அசைபோட்டு ஓர்ந்துபார்த்துப்‌ 
புரியவேண்டும்‌, சாத்தனைத்‌ 
தனிவாணிகனென்றும்‌ 
வணிகக்கூட்டத்தில்‌ ஒருவனென்றும்‌ 2 
விதங்‌ காணலாம்‌. வணிகத்தையும்‌ 2- 
ஆய்ப்‌ புரிந்துகொள்ளலாம்‌. 
வாணியம்‌.வாணிகத்தின்‌ 
குறுக்கமென்பது ஒன்று. 
பண்ணியம்‌. பண்ணிகம்‌-பணிகம்‌-வணிக 
ம்‌ எனுந்‌ திரிவு இரண்டாவது. 
'பண்ணிகத்தை' விட 'வாணியம்‌: 
மாந்தர்‌ சிந்தனையில்‌ முந்தையது. 
இவற்றைப்‌ புரிந்துகொள்ள, பழந்தமிழர்‌ 
குமுகாயப்‌ பழக்கங்களை 
அறியவேண்டும்‌. 


புதுக்‌ கற்கால நாகரிகத்தில்‌ 
வெவ்வேறு இனக்குழுக்களாய்‌ (பொ.உ. 
மு 2000 க்கும்‌ முன்னர்‌) குறிஞ்சி, 
முல்லை, மருதம்‌, நெய்தலெனத்‌ 
திரிந்த காலையில்‌, கூர்த்த 
கல்முனைகொண்ட சூலம்‌.வேல்‌ 
போன்றவற்றால்‌ விலங்குகளை 
வெட்டித்தின்றதும்‌. மீன்களைக்‌ 
குத்திக்கொன்றதும்‌ போக, குழுக்கள்‌ 
தம்மிடையேயும்‌ சண்டை/போட்டி 
போட்டுக்கொண்டார்‌. பிழைபட்டுச்‌ 
சரிசெய்யும்‌ முறையில்‌ செம்பும்‌, 
இரும்பும்‌ ஆக்கும்நுட்பத்தைக்‌ 
கற்றதால்‌, கல்முனைகள்‌, பொ.உ.மு. 
2000 க்கு அருகில்‌, மாழைமுனைகளாய்‌ 
மாறி, மாந்த நாகரிகத்திற்குப்‌ பெரும்‌ 
உந்தலைக்‌ கொடுத்தன. விலங்கு 
வேட்டையிலும்‌, மாற்றாரை 
வெல்வதிலும்‌ வெற்றி கூடின. 
ஒவ்வோர்‌ இனக்குழுவினரும்‌ அவரவர்‌ 
புழங்கும்‌ நிலம்‌ அவர்க்கே சொந்தமென 
உரிமை பாராட்டத்‌ தொடங்கினர்‌. 
தனிச்சொத்து கூடக்கூடக்‌ குழுக்களின்‌ 
கட்டமைப்பு, குறிப்பாக அவர்களின்‌ 
இருப்பை உறுதிசெய்யும்‌ பாதுகாப்புக்‌ 
கட்டமைப்பு இன்னும்‌ அகன்று, 
இறுகியது; அதிகாரம்‌ கூடியது. 


சூலம்‌/வேலுக்கு அடுத்ததாய்த்‌ 
தென்னக மேற்குக்கடற்கரை 
நெய்தலிலும்‌, அதையொட்டிய 
குறிஞ்சியிலும்‌ வில்‌/அம்பு 
ஆயுதமெழுந்தது. (வில்லடையாளம்‌ 
சேரருக்கு.) விலங்குகளையும்‌, 


வேற்றுமாந்தக்‌ கூட்டத்தையும்‌ அருகிற்‌ 
சென்று கொல்வதினும்‌ தொலை 
நின்று, வில்வளைத்து, அம்பெய்திக்‌ 
கொல்வது இன்னும்‌ நேர்த்தியென 
ஒருவேளை நினைத்தரோ?!? தெரியாது.! 
தம்‌ குழுவிழப்பைக்‌ குறைத்து, 
மாற்றாரிழப்பைக்‌ கூட்டப்‌ 
பழந்தமிழருக்கு வில்‌/அம்பு உறுதியாய்‌ 
வகைசெய்தது. இதற்கப்புறம்‌ 
நேரடிச்சண்டையிற்‌ கொலைசெய்யச்‌ 
சூலம்‌ வேலை விடச்‌ செம்புஇரும்பால்‌ 
ஆன அரிவாள்கத்தி வாகாய்‌ ஆனது. 
(ஆதிச்சநல்லூரின்‌ செம்பும்‌, கொங்கின்‌ 
இரும்பும்‌ ஆயுதம்‌ நாடி 
உருக்கப்பட்டதை ஆய்வாளர்‌ மறவார்‌. 
ஆதிச்ச நல்லூரின்‌ காலம்‌ 
பொ.உ.மு.2000க்கும்‌ முந்தையது. 
இரும்புசெய்தது பொ.உ.மு.1500/1200 ஆக 
இருக்கலாம்‌. கொங்கில்‌ இரும்பு, 
தங்கம்‌, மணிகள்‌ என்பவற்றிற்கே 
தமிழக இனக்குழுக்கள்‌ தொடர்ந்து 
மோதின.) 


இம்மோதல்களின்‌ முடிவில்‌ 
சேர, சோழ, பாண்டியப்‌ பெருங்குடிகள்‌ 
எழுந்தன. இவற்றுள்‌ வேளிரும்‌ பிறருங்‌ 
கொஞ்சங்‌ கொஞ்சமாய்‌ 
கரைந்துபோனார்‌. சேர, சோழ, 
பாண்டியர்க்கு முன்‌ கணக்கற்ற இனக்‌ 
குழுக்கள்‌ தமிழகத்துள்‌ இருந்திருக்கும்‌. 
அவற்றின்‌ பாதுகாப்பைக்‌ கவனிக்க 
அக்குழுக்களுள்‌ மூவேறு வகையார்‌ 
விதப்பாய்‌ எழுந்தார்‌. ஆயுத வழி 
பார்த்தால்‌ முதல்வகையாரைச்‌ 
சூலத்தார்‌ (- வேலார்‌) என்றும்‌, 
இரண்டாம்‌ வகையாரை வில்லியர்‌ 
(-அம்பார்‌) என்றும்‌, மூன்றாம்‌ 
வகையாரைக்‌ கத்தியர்‌ (-அரையர்‌) 
என்றும்‌ அழைக்கலாம்‌. 


முதல்வகையார்‌ மிகநிறைந்தும்‌, 
அடுத்தார்‌ இன்னுங்‌ குறைந்தும்‌, 
மூன்றாமவர்‌ மேலுங்‌ குறைந்தும்‌ 
இருந்திருக்கலாம்‌. எண்ணிக்கை 
குறைந்த பெருமானரின்‌ (இவரேதோ 
வடக்கிருந்து வந்தாரென்பது 
ஒருதலைச்‌ செய்தி. இங்கிருந்த 
பெருமானரோடுூ வந்துசேர்ந்தவர்‌ 
இணைந்துகொண்டார்‌ என்பதே 
உண்மை) ஓர்தலோடு 

கிழார்‌, அரயர்‌மன்னர்‌/ வேந்தர்‌ 
அரசியலதிகாரம்‌ பெற்றார்‌. 
வேட்டையிலாக்‌ காலங்களில்‌ 
இனக்குழுவின்‌ பொதுக்கடன்களை 
அந்தந்தக்‌ குழுவின்‌ சூலத்தார்‌;வேலார்‌ 
கவனித்தார்‌. குறித்தவிடத்தில்‌ ஓர்‌ 
இனக்குழு தண்டுற்று உறைகையில்‌, 
எல்லைதாண்டி மற்ற 
இனக்குழுக்களோடு சிறு 
பொருதல்களையும்‌, விலங்கு 
கவர்தலையும்‌ வில்லியரே செய்தார்‌. 


1இங்கோர்‌ இடைவிலகல்‌. சங்கதம்‌ 
கத்தியரைக்‌ கத்ரியர்‌-க்ஷத்ரியர்‌ 
என்றாக்கும்‌. (தமிழில்‌ நாம்‌ அவரை 
அரயர்‌-அரசர்‌ என்போம்‌. வேறு 
வகையில்‌ கத்தியின்‌ இன்னொரு 
வடிவான வாளைக்‌ கொண்டு 
வாள்மர்‌ஃவார்மர்‌-வர்ம என்றும்‌ 
சங்கதம்‌ கையாளும்‌) இதேபோல்‌ 
வித்தையரைவிச்சியரை சங்கதம்‌ 
விசையர்‌் வைசியர்‌ 
என்றாக்கும்‌.(தமிழில்‌ நாம்‌ அவரை 
வாணிகர்‌ என்போம்‌.) சூலத்தரைச்‌ 
சங்கதம்‌ சூல்த்தர்சூத்தர்சூத்ரர்‌ 
என்றாக்கும்‌. (தமிழில்‌ வேலரை 
வேல்‌ஃவேள்‌:வேளாளர்‌ என்போம்‌... 
"வேலைப்பகிர்வில்‌” தொடங்கிய 
தொழிற்பிரிவு நெடுங்காலங்கழித்து, 


பொ.உ.300 இல்‌ குப்த அரசுகாலத்தில்‌ 
இந்தியா எங்கணும்‌ அகமுறைத்‌ 
திருமணத்தால்‌, பிறப்புமுறைப்‌ 
பிரிவால்‌ நிலைப்படுத்தப்பட்டது. 
முட்டாள்தனமான சாதி/வருணத்‌ 
தோற்றம்‌ நம்மூரில்‌ இப்படி எழுந்ததே. 


சங்ககாலத்தில்‌ அகமுறைத்‌ 
திருமணங்கள்‌ மிகக்‌ குறைவு. சங்க 
இலக்கியத்தில்‌ கற்பிலும்‌ மேலாய்க்‌ 
களவே கொள்ளப்பட்டது. இன்றுங்‌ கூட 
அகமுறைத்‌ திருமணம்‌ ஒழிந்தால்‌ 
(காதல்‌ திருமணங்‌ கூடினால்‌) தமிழ்க்‌ 
குமுகாயத்தில்‌ சாதி வருணம்‌ 
இல்லாதுபோகும்‌. அப்பன்‌ வேலையை 
மகன்செய்வது இன்று மிகக்‌ 
குறைந்துபோனது. ஆனாலும்‌ வருக்கத்‌ 
தாக்கம்‌ அழியவில்லை.) பழந்தமிழ்க்‌ 
குடிகளிடம்‌ ஏற்பட்ட அதே 
தொழிற்பிரிவு தமிழகம்‌, வட இந்தியா, 
உலகின்‌ மற்ற குடியினரென 
எல்லோரிடமும்‌ இருந்தது. அவரவர்‌ 
கையாண்ட பெயர்‌ வேறாகலாம்‌. 
ஆனால்‌ கருத்தீடு ஒன்றே. 
நால்வகையார்‌ இருந்த குழுக்கள்‌ 
பெருகி பல்வேறு சண்டைகளில்‌ 
ஒருகுழு இன்னொன்றிற்‌ கரைந்து 
அதிகாரக்‌ கட்டுமானம்‌ கூடிக்‌ கிழார்‌, 
அரயர்‌(-அரசர்‌), மன்னர்‌, வேந்தரென 
மேலும்‌ இறுகியது. வேந்தர்‌ சங்க 
காலத்திலேயே வந்துவிட்டார்‌.) 


நாளா வட்டத்தில்‌ அடுத்த 
இனக்குழுக்களுடன்‌ எப்போதுமே 
போர்செய்ய முற்படாது, சிலபோது 
ஒன்றுகூடி உறவாடிப்‌ பேசி, தம்‌ 
பொருள்‌ பண்டத்தை மாற்றார்‌ 
பொருள்பண்டத்திற்கு மாற்றி வரவும்‌ 
வில்லியர்‌ முற்பட்டார்‌ 


கொஞ்சங்கொஞ்சமாய்‌ 
இனக்குழுக்களிடை பொருதுகள்‌ 
குறைந்து, பேச்சும்‌, உறவுங்‌ கூடின. 
இதனால்‌ ஏற்பட்ட பண்டமாற்றில்‌ சில 
குறிப்பிடத்‌ தக்க வில்லியர்‌ இன்னும்‌ 
விதந்த திறம்பெற்றார்‌. வில்லறிவு, 
இங்கு வில்‌-தை- 
விற்றைஃவித்தைஃவிச்சை 
எனச்சொல்லப்படலாயிற்று. வில்லியர்‌, 
வித்தையர்‌ விச்சையர்‌ என்றும்‌ 
சொல்லப்பட்டார்‌. வில்‌-தல்‌ 
விற்றலாயிற்று. விற்றையும்‌ 
விற்றலும்‌, (போர்த்திறமை, 
பண்டமாற்று என்ற) 2 வேறு வில்லியர்‌ 
செயல்களையுந்‌ தொடக்கத்திற்‌ 
குறித்தன முடிவில்‌ தகரம்பயின்ற 
சொல்‌ போர்த்திறமையையும்‌, 
றகரம்பயின்ற சொல்‌ 
பண்டமாற்றையும்‌ குறிக்கத்‌ 
தொடங்கிற்று. (இம்மெய்வேறுபாட்டை 
இன்றும்நாம்‌ பயில்கிறோம்‌.) 
வில்லியருக்கு இன்னொரு பெயரும்‌ 
அவர்கையாண்ட, சிறுவுருவங்‌ 
கொண்ட கூர்‌ அம்புவாளிவாணியால்‌ 
ஏற்பட்டது. வில்லியர்‌ என்பார்‌, 
வாணியர்‌ என்றும்‌ இங்கு 
சொல்லப்பட்டார்‌. பண்டமாற்று 
வேலைக்கு வாணியம்‌:ஃவாணிகம்‌ என்ற 
விதப்புப்பெயர்‌ உருவானது. 
[ஆங்கிலத்தில்‌ இவரை ஈச என்பார்‌.] 


2 ஆம்‌ வகை வளர்ச்சியாய்ப்‌ 
பிற்காலத்தில்‌ இயல்பொருள்களின்‌ 
மேல்‌ மாந்தவுழைப்புச்‌ செலுத்தி 
நெளிவு சுளிவு, சுவை, நேர்த்திகளைக்‌ 
கூட்டிப்‌ பயனுறப்‌ பண்ணும்‌ நுட்பம்‌ 
சிச்சிறிதாய்ப்‌ பிழைபட்டுச்‌ 
சரிசெய்வதாய்‌ எழுந்தது. பண்ணல்‌ 
பழகாக்‌ காலத்தில்‌ உலர்ந்து வறண்டு, 


சருகாகிய (உப்புக்கண்டம்‌, கருவாடு, 
தோல்‌, எலும்பு, கொம்பு, உலர்காய்கள்‌, 
இலைகள்‌, பயிர்கள்‌, கூலங்கள்‌ போன்ற 
வறள்‌! வறைப்‌ பொருள்களையே 
மாந்தர்‌ பரிமாறிக்கொண்டார்‌. 
இப்பரிமாற்றமே வாணிகம்‌ 
எனப்பட்டது. பின்னால்‌ பண்ணல்‌ 
பழகியகாலத்தில்‌ பண்ணம்‌:பண்டம்‌ 
என்றசொல்லும்‌, 
பண்ணிகம்‌-பணிகம்‌-வணிகம்‌ (- 
பண்ணி விற்பது; manufacture and sale) 
என்றசொல்லும்‌ எழுந்தன. முடிவில்‌ 
வாணிகம்‌, வணிகமென்பன 
ஒன்றோடொன்று பின்னிப்பிணைந்தன. 
அவற்றின்‌ வேறுபாட்டை இன்றுநாம்‌ 
உணர்வதில்லை. 


விற்றலிற்‌ கிளைத்த சொல்‌ 
விலை. இதையொட்டிய 
கூட்டுச்சொற்களும்‌ தமிழிலுண்டு. 
எல்லோருமறிய விலைபகர்வது 
பகர்ச்சி (றா. விலை ஏல்த்துவது 
ஏற்றல்‌, ஏலம்‌. இந்தையிரோப்பியனில்‌ 
கீழே சொல்லப்படும்‌ சாலும்‌ ஏலும்‌ 
கலந்து 86 ஆகும்‌. வில்கொண்டு 
விற்பென்றுஞ்‌ சொல்வோம்‌. விற்பிப்பது 
விற்பனை. விலை படியும்வரை, 
நிறையும்வரை, சாலும்வரை 
பரக்கப்பேசுவது சால்‌-தல்‌- சாற்றல்‌/ 
சாத்தலாயிற்று. சால்தல்‌, 
விற்பனையாளருக்கு இருக்கவேண்டிய 
இயல்பு. சாத்தல்‌ தொழில்‌ செய்வோன்‌ 
சாத்தன்‌. இன்னொரு பக்கம்‌ வில்லால்‌ 
வேட்டையாடும்‌ தொழிலில்‌, 
வில்லிற்சிக்கியது (அங்கியது) 
வில்லாலழிப்பது விலங்கு. 
(பாணிக்கிறஅசைகிற காரணத்தால்‌ 
சங்கதத்தில்‌ ப்ராணி என்றார்‌. 
உய்கின்றுமூச்சு விடுகின்ற 


காரணத்தால்‌ தமிழில்‌ உயிரி.) 
ஓரிடத்தின்‌ எல்லையை அம்பு தைத்து 
அக்காலங்‌ குறித்ததால்‌, வில்லால்‌ 
அங்கப்பட்ட (உறுப்பாக்கிய) நிலம்‌, 
முன்னுரிமையைக்‌ குறிக்கும்‌. தற்கால 
வில்லங்கப்பொருளும்‌ வில்லடி, 
வில்லடை போன்றனவும்‌ 
தொடர்பொருள்களைக்‌ குறிக்கும்‌. 
வில்லியரின்‌ பண்டமாற்றில்‌ நடக்கும்‌ 
கூடல்‌, சொலல்‌ குறித்தே மேற்சொன்ன 
சால்‌” வினையெழும்‌. 
அகரமுதலிகளில்‌ “சாலுக்கு” 2 வகைப்‌ 
பொருள்சொல்வர்‌. முதல்‌ வகை 
நிறைதல்‌, பொருந்தல்‌, முற்றல்‌, மாட்சி 
பெறுதல்‌ என்பதாகும்‌. இரண்டாம்‌ 
வகை விளம்பரப்படுத்தல்‌, 
விரித்துரைத்தல்‌, சொல்லல்‌, 
நிறைத்தல்‌, அடித்தல்‌, புகழ்தல்‌, 
அமைத்தல்‌ போன்றவையாகும்‌. 


முதற்சொல்‌ 
சால்‌-சார்‌-சார்தலெனத்‌ திரியும்‌. 2 
ஆவது சால்‌-தல்‌/சாற்றலாகும்‌. 
அணிதல்‌, தரித்தல்‌, பூசுதலென்பது 
சார்த்தலாகும்‌. மனம்நிறைதலுக்கு/ 
அமைதியடைவதற்கு ஆடுங்கூத்து 
சாறுந்திக்கூத்து. ஏற்கனவே 
கல்யாணமாகி, 60 அகவை 
நிரம்பியவன்‌ மனைவியோடு 
மீளத்திருமணஞ்‌ செய்வது சாந்திக்‌ 
கல்யாணம்‌. இளம்‌ ஆணும்‌ பெண்ணும்‌, 
திருமணத்தின்பின்‌ கூடுவதும்‌ சாந்திக்‌ 
கல்யாணமே. சார்‌- கூடுகை. சார்தல்‌- 
சென்றடைதல்‌, புகலடைதல்‌, அடுத்தல்‌, 
பொருந்தியிருத்தல்‌, சார்பெழுத்து- 
முப்பது தலையெழுத்துக்களைச்‌ சார்ந்த 
குற்றியலிகரம்‌, குற்றியலுகரம்‌, 
ஆய்தம்‌. சால்‌- நிறைவு; சால்பு- 
மேன்மை, சான்றாண்மை, தன்மை, 


மனவமைதி; சாலை- ஓரிடத்திலிருந்து 
இன்னோரிடங்‌ கூட்டிச்சொல்லும்‌ 
பாதை. சான்றார்‌ சான்றோர்‌- 
(நற்குணங்கள்‌) நிறைந்தவர்‌. சாதுவன்‌- 
நல்லவன்‌, ஐம்புலன்‌ அடக்கியவன்‌, 
அருகன்‌, ஆதிரை கணவன்‌; சாந்தன்‌- 
அமைதியுடையோன்‌, அருகன்‌, புத்தன்‌; 
சாந்தி- அமைதி, தணிவு, மேல்‌ 
சாற்ந்தி£ மேலேயுள்ள 
ஜயனார்கோயிலில்‌ பூசைகளைச்‌ 
செய்கிறவன்‌. 


பலரறிய வெளிப்படச்‌ 
சொல்லலால்‌ சாற்றல்‌ சாத்தலுக்கு 
வேதமென்ற பொருளுமுண்டு. 
வேதத்தின்‌ இறைச்சிப்‌ பொருள்‌ கருதி 
மறையென்பார்‌. (நாளாவட்டத்தில்‌ 
வேதமுடிவான வேதாந்தம்‌, தருக்கம்‌ 
போன்ற நூல்களும்‌ சாற்றமாயின. 
சாற்றம்‌:-சாத்தம்‌-சாத்ரம்‌- சாஸ்த்ர 
என்று சங்கதத்தில்‌ வரும்‌. சாஸ்த்ரம்‌ 
தெரிந்தவன்‌ சாஸ்த்ரி. பெருமானரிற்‌ 
படித்தவன்‌. இவனே 
சால்மன்‌-சார்மன்‌-சர்மனும்‌ ஆனான்‌. 
படித்தவன்‌ என்பது பொருள்‌. “முதலிற்‌ 
சொல்வது, அடுத்தது, அடுத்தது” என 
வெவ்வேறு தோத்திரங்களையும்‌, 
பாசுரங்களையும்‌ பெருமாள்‌ கோயிலிற்‌ 
சொல்லும்‌ முறைக்குச்‌ சாற்றுமுறை 
என்று பெயர்‌. சால்ந்ததை, 
நிறைந்ததை, முடிந்ததைச்‌ சொல்வது 
சான்றானது. இதைச்‌ சால்க்கு:சாக்கு 
என்றுஞ்சொல்வர்‌. சால்க்கைச்‌ 
சொல்பவன்‌ சால்க்கி:சாக்கி. 
சங்கதத்தில்‌ இது சாக்ஷியாகும்‌. 
முடிக்கத்‌ தகுந்தது சால்த்த-சார்த்தத்‌ 
தகுந்தது எனப்படும்‌ சாத்து-சாத்தியம்‌ 
இப்படியெழுந்ததே. “இப்படி நடக்கக்‌ 
கூடுமா? இது சாத்தியமா?” எனும்போது 


உள்ளிருப்பது சாலெனும்‌ 
வினையடியே. 


சாத்தவன்‌( சாத்தன்‌ - வாணிகன்‌, 
ஐயனார்‌, அருகன்‌, புத்தன்‌, 
வாணிகக்கூட்டத்‌ தலைவன்‌. சாத்து - 
வணிகர்‌ கூட்டம்‌. ஐயனார்‌ கோயில்‌ 
பூசாரி சாமியாடி எதிர்காலம்‌ பற்றி 
ஏதேனுஞ்‌ சொல்வானானால்‌ அவனும்‌ 
சாத்தன்‌ எனப்‌ படுவான்‌. 
ஐயனார்கோயில்‌ சாத்தன்‌ சாமி 
(இதையே பழந்தமிழ்‌ இலக்கியம்‌ 
அணங்கு என்னும்‌) ஆடுவான்‌. சாலினி- 
தேவராட்டி, சாமியாடும்‌ பெண்பூசாரி. 
குறிப்பிட்ட காலத்தில்‌ இந்தியத்‌ 
துணைக்கண்டத்தின்‌ பலவிடங்களில்‌ 
வேதநெறி ஏற்க அரையர்‌ தயங்கினர்‌. 
பொ.உ.மு.800-500 களில்‌ வேதமறுப்பு 
வடக்கே பெரிதாகிப்‌ போனது. 
அற்றுவிகம்‌ (-ஆசீவிகம்‌), செயினம்‌, 
புத்தம்‌ என்ற மூன்றும்‌, இவற்றுக்கு 
முந்தைய சாங்கியம்‌, விதப்பியம்‌ 
(வைஷேலஷிகம்‌), சாருவாகம்‌ 
(உலகாய்தம்‌), ஞாயம்‌ ர்யாயம்‌) 
போன்றவையும்‌ வேதமறுப்பு நெறிகள்‌ 
என்பார்‌. இவற்றை முதலில்‌ 
வாணிகரே பெரிதும்‌ புரந்தார்‌. பின்‌ 
அரசரும்‌ சேர்ந்துகொண்டார்‌. 
வடமேற்கிருந்து வந்த வேதருக்கு 
இந்தியக்‌ கிழக்கில்‌ புரவலர்‌ 
குறைந்ததால்‌, வேறு வழியின்றி 
தெற்குநோக்கி வரத்‌ தொடங்கினார்‌. 


வேதமறுப்பு நெறிகள்‌ அடிப்படையில்‌ 
கடவுள்‌ மறுப்பு நெறிகளே. தம்முள்‌ 
அவை வேறுபடினும்‌, சில பொது 
ஓர்மைகளைச்‌ சுட்டின. பொ.உ.மு.500 
களில்‌ வேதமறுப்பு ஆசான்களின்‌ 
பாதப்படிமங்கள்‌ வைத்தும்‌, பின்‌ 


உருவங்கள்‌ வைத்தும்‌ மக்கள்‌ 
தொழத்தொடங்கினர்‌. 
கொஞ்சங்கொஞ்சமாய்‌ பள்ளிகள்‌ 
கோயிற்‌ கருத்தீட்டுள்‌ வந்தன. 
இனக்குழுப்‌ படையல்கள்‌, 
பழக்கவழக்கங்கள்‌, கொண்டாட்டங்கள்‌, 
நினைவேந்தல்கள்‌ பள்ளிகளில்‌ 
நடக்கத்தொடங்கின. (நிக்கந்தநாதர்‌! 
மகாவீரர்‌ உட்பட்ட) செயினத்‌ 
தீர்த்தங்கரர்‌, அற்றுவிகத்தின்‌ மற்கலி 
கோசாளர்‌ (மகாவீரர்‌ தவிர்த்த 
தீர்த்தங்கரர்‌ அனைவரும்‌ 
அற்றுவிகத்திற்கும்‌ ஏற்றவரே, 
பூரணகாயவர்‌, பக்குடுக்கை 
நன்கணியார்‌, நரிவெரூஉத்‌ தலையார்‌ 
(எனப்பட்ட அஜிதகேச கம்பலர்‌, சஞ்சய 
பேலட்ட புத்தர்‌, (இன்று 
நாமெல்லோரும்‌ அறிந்த) கோதம 
புத்தர்‌ (முந்தைய 23 தீர்த்தங்கரர்‌ பற்றிப்‌ 
புத்தருங்‌ கேள்வி கேட்கமாட்டார்‌.) 
ஆகியோர்‌ அனைவரும்‌ 
நாளாவட்டத்தில்‌ “ஐயன்‌- 
ஆத்தன்‌ஆதன்‌' ஆசான்‌/,ஆசன்‌/ 
ஆஸ்ரியன்‌” என அறியப்பட்டார்‌. 

(தமிழ்‌ ஐயனும்‌ பாகதப்‌ பகவானும்‌ 
ஒரே பொருளன, இக்காலத்தில்‌ சில 
பெருமானரை ஐயரென்கிறோம்‌ 
இல்லையா? பெருமானரே கூடத்‌ தம்‌ 
ஆசானை உவ ஆத்தன்‌: உபஆத்யன்‌- 
உபாத்யன்‌: வாத்யான்‌ என்றழைப்பர்‌. 
நாளாவட்டத்தில்‌ ஆத்தனுக்கு மாறாய்ச்‌ 
"சாமான்யம்‌ ஆனவன்‌” என்ற 
பொருளும்‌ சாத்தனுக்கு ஏற்பட்டது. 
காட்டாக நீலகேசி மொக்கல வாதம்‌ 413 
ஆம்‌ பாட்டில்‌, 

ஆத்தன்‌ உரைத்த பொருள்‌ தன்னை 
அவ்வாகமத்தால்‌ 

சாத்தன்‌ பயின்றால்‌ அறியாவிடுந்‌ 
தன்மை உண்டோ? 


வீரத்து இங்குரைத்த பல தம்முள்‌ 
ஒன்று இன்னதென்ன 

ஓத்தின்‌ வகையால்‌ பெயரொடு 
உணர்வின்மைக்கு என்றாள்‌ 

என்று வரும்‌. 50 ஆண்டுகள்‌ முன்‌ 
நம்மூரில்‌ 'குப்பன்‌, சுப்பன்‌ பழகியது 
போல்‌ (இப்போது இஷ்புஷ்‌ என்று 
பொருள்புரியாது வடமொழிப்பெயர்‌ 
இடுகிறார்‌.) சங்ககாலத்தில்‌ கண்ணன்‌, 
சாத்தன்‌, ஆதன்‌, அத்தன்‌, ஆந்தை, 
சேந்தன்‌, நாகன்‌, தேவன்‌, பூதன்‌ 
போன்ற பெயர்களே மிக்கிருந்தன. 
இன்றைக்கும்‌ மிச்ச சொச்சங்களாய்‌, 
திருச்சிக்குத்‌ தெற்கில்‌ தென்பாண்டியில்‌ 
சாத்தையா, சாத்தப்பன்‌ எனவுண்டு.] 


நந்தர்‌ காலத்தில்‌, அவர்தவிர்த்த 
வடபுலத்தரசர்‌ வடமேற்கிருந்து வந்த 
வேதநெறியால்‌ கவரப்பட்டு ஏராளம்‌ 
வேள்விகளை பென்னம்பெரிதாய்ச்‌ 
செய்யத்‌ தொடங்கினார்‌. பல்வேறு 
விலங்குகள்‌ குறிப்பாய்‌ ஆடு, மாடு, 
குதிரைகள்‌ ஆகுதிகளாகின. கொஞ்சம்‌ 
அசந்தால்‌ இவற்றை அரசச்சேவுகர்‌ 
பிடித்துப்போகும்‌ நிலை ஏற்பட்டது. 
கால்நடைகள்‌ வாழ்வாதாரத்திற்கு 
மிகவும்‌ தேவையான குமுகாயத்தில்‌ 
இந்நடவடிக்கை பெரும்‌ இடரை 
ஏற்படுத்தியது. மக்கள்‌ 
கொதித்தெழுந்தார்‌. பார்சுவநாதர்‌ கூற்று 
பொதுமக்களுக்குப்‌ பெரிதானது. 
கொல்லாமை பெரும்‌ அறமாய்‌ 
நாடெங்கும்‌ போதிக்கப்பட்டது. ஓரிடந்‌ 
தங்காது ஊரூராய்‌ பரிவரைந்து 
அலைந்த பரிவரையர்‌ (பரிவ்ராஜக) 
சொல்வது வட இந்தியாவெங்கணும்‌ 
எடுபட்டது. வேதநெறி தாக்கிற்கு 
இலக்கானது. வேத நெறியைக்‌ 
கேள்விமேல்‌ கேள்விகேட்டு 


கொக்கிபோட்ட எழுவரும்‌ 
சம்மணங்கூட்டித்‌ தானத்தில்‌ 
(த்யானத்தில்‌௦ ஆழ்ந்ததால்‌ சமணர்‌ 
எனப்பட்டார்‌. இவரைப்‌ 
பின்பற்றியோரும்‌ சமணரானார்‌. 
பொ.உ.800 க்கு அருகிற்றான்‌ 
சமணர்‌-ஸ்ரமண என்பது செயினரை 
மட்டும்‌ விதப்பாய்க்‌ குறித்தது. 
(ஒருகாலத்தில்‌ புத்தரையே சமண 
என்றார்‌.) 


சமணருக்குச்‌ சாத்தரே 
பெருமாதரவு. நந்தரை எதிர்த்தெழுந்த 
மோரியருக்கு வேறுவழியில்லை. 
அவரும்‌ வேதமறுப்பு நெறிகளைச்‌ 
சாரவேண்டியிருந்தது. வேதநெறியை 
முற்றிலும்‌ சாடாது, அதேபோது 
வேதமறுப்பு நெறிகளைப்‌ புரந்து 
மோரியர்‌ ஆட்சிநடத்தினார்‌. 
வேதநெறியினர்‌ மோரியரின்‌ கீழிருந்த 
படைவல்லுநரின்‌ உதவிநாடிக்‌ 
காத்திருந்தார்‌. சுங்கரும்‌, கனகரும்‌ 
மகதத்தில்‌ அரசேறிய காலத்தில்‌ 
வேதநெறி மீண்டும்‌ தழைக்கத்‌ 
தொடங்கியது. இவ்விரு குலத்தாரும்‌ 
மோரியருக்கு அப்படியே தலைகீழாய்‌ 
மாறினர்‌. வேதமறுப்பு நெறிகளை 
முற்றிலும்‌ சாடாது, அதேபொழுது 
வேதநெறி புரந்துவந்தார்‌. 
நந்தர்மோரியர்‌ காலத்தில்‌ தம்‌ 
இயக்கவெளி குறைந்த காலத்தில்‌ 
தமிழகம்‌ நோக்கியும்‌ வேதநெறியார்‌ 
நடந்துவந்தார்‌. 


சங்க இலக்கியத்தில்‌, 
உலகாய்தம்‌, சாங்கியம்‌, ஞாயம்‌, 
விதப்பியம்‌, அற்றுவிகம்‌, செயினம்‌, 
புத்தம்‌ ஆகிய நெறிகளின்‌ 
கருத்துகளோடு வேதநெறியும்‌ 


இழையும்‌. இப்பொதுமையை உணராது 
சங்ககாலக்‌ குமுகாயம்‌ ஒருநெறி 
மட்டுஞ்‌ சார்ந்ததென்பது குறை 
அவதானிப்பு. சங்ககாலத்தில்‌ சிவ, 
விண்ணவ வழிபாடுகள்‌ உண்டு. 
ஆனால்‌ சிவ, விண்ணவ நெறிகள்‌ 
கிடையா. சங்கம்‌ மருவிய 
காலத்திற்றான்‌ அவையெழுந்தன. 
ஆழ்ந்து நோக்கின்‌ அவை இளைய 
நெறிகள்‌; தனிப்பட்டு 
எழுந்தவையாகவும்‌ தெரியவில்லை. 
வேத நெறியின்‌ அடிதொட்டு 
மேற்கட்டுமானமாய்ச்‌ சிவ, விண்ணவ 
வழிபாடுகளைக்‌ கொண்டு, 
பின்னாற்றான்‌ தம்‌ மெய்யியல்களை 
எழுப்பின. நானறிய மாணிக்கவாசகரும்‌ 
(அவரைநான்‌ 45 ஆம்‌ நூற்றாண்டாய்க்‌ 
கொள்வேன்‌. நானெழுதிய 
மாணிக்கவாசகர்‌ காலம்‌: 
தொடர்கட்டுரை இன்னும்‌ 
முடிபடாதிருக்கிறது) திருமூலருமே 
சிவநெறி மெய்யியலுக்கு 
வழிவகுத்ததில்‌ முதன்மையானவர்‌. 
மணிமேகலையே (பொ.உ.450) சிவநெறி 
இருப்பை முதன்முறையாகத்‌ தமிழிற்‌ 
சொல்லும்‌. 


இனி வாணிகத்தைப்‌ 
பார்ப்போம்‌. அற்றைமக்கள்‌ 
ஊடாட்டத்தில்‌, பொருள்பரிமாறும்‌ 
வாணிகத்தில்‌ பெரிதாய்‌ இருந்தவை 3 
பகுதிகளே. ஒன்று மகத நகரங்கள்‌, 
இன்னொன்று தக்கசீலம்‌, மூன்றாவது 
நூற்றுவர்கன்னரின்‌ (சதகர்ணிகளின்‌) 
படித்தானம்‌ எகா nearer to Modern 
பாஜக (மேலும்‌ அது அழைத்துச்‌ 
செல்லும்‌ தமிழக நகரங்கள்‌.) இருவேறு 
வாணிகப்பாதைகள்‌ அன்று இயல்பாய்‌ 
எழுந்தன. (சிலம்பின்‌ காலம்‌” நூலில்‌ 


விரிவாய்ப்‌ பேசினேன்‌. ஆர்வலர்‌ 
அதைப்‌ படியுங்கள்‌.) உத்தரப்பாதை, 
மகதத்தைத்‌ தக்கசீலத்தோடூ கணுத்தும்‌ 
(connect). தக்கணப்பாதை மகதத்தைக்‌ 
கோதாவரிக்‌ கரையிலுள்ள 
படித்தானத்தோடு இணைக்கும்‌. 
படித்தானத்திலிருந்து இற்றை கர்நாடக 
ஜஹோலெ (-ஜம்பொழில்‌) வழி 
தகடூருக்கு நீட்சி ஏற்பட்டது. மூவேந்தர்‌ 
நகர்களிலிருந்து தகடூருக்குத்‌ 
தனித்தனிச்‌ சாலைகள்‌ இருந்தன. 
மூவேந்தருக்குச்‌ சமமாய்‌ வடக்கே 
அதியமான்‌ (சத்யபுத்ரன்‌ என்று) சிறப்புப்‌ 
பெற்றது பூகோளத்தால்‌ மட்டுமே. 
தெற்கிருந்து சாத்துக்கள்‌ தகடூர்‌, 
ஜம்பொழில்‌, படித்தானம்‌ போய்‌ மகதம்‌ 
போகும்‌. தமிழகத்தில்‌ உருவான 
ஏதொன்றையும்‌ விற்க வேண்டுமெனில்‌ 
உள்ளூரை விட்டால்‌ மகதமே 
போகவேண்டும்‌. இல்லையேல்‌ 
கலமேறி கடல்கடந்த வெளிநாடுகள்‌ 
போகவேண்டும்‌. 


(சிலப்பதிகாரத்தில்‌ கோவலன்‌ தந்தை 
மாசாத்துவான்‌ உள்நாட்டு வாணிகன்‌. 
சிலம்பு முழுக்க அவன்‌ இயற்பெயர்‌ 
தெரியாது. அவன்‌ தொழிற்பெயர்‌ 
பாண்டிநாட்டிலும்‌ தெரிந்திருக்க 
வேண்டும்‌. அதனால்‌ தான்‌ 
பாண்டியனவையில்‌ கண்ணகி தன்னை 
அறிமுகப்படுத்துகையில்‌ “மாசாத்தன்‌ 
மருமகள்‌” என்று 
சொல்லிக்கொள்கிறாள்‌. கோவலன்‌ 
அவ்வளவாய்‌ அடையாளந்தெரியாத 
ஆள்‌. கண்ணகி தந்தை 
பெருங்கடலோடி. 
மாநாய்கன்மாநாவிகன்‌. பல 
கப்பல்களுக்குச்‌ சொந்தக்காரன்‌.. 
நாவுதல்‌-கொழித்தல்‌, கப்பலோட்டல்‌. 


பல தமிழாசிரியரும்‌ தவறாக 
அவனைக்‌ கடல்வாணிகன்‌ என்பார்‌. 
அவ்வளவு பேரெடுக்காது, தன்‌ 
வாணிகத்தைச்‌ சரியே கவனிக்காது 
கோட்டைவிட்ட கோவலனே 
கடல்வாணிகன்‌.} 


சங்க இலக்கியத்தில்‌ 50 
விழுக்காட்டுப்‌ பாட்டுகள்‌ பாலைப்‌ 
பாட்டுகளே. அதில்வரும்‌ பாலை 
இன்றும்‌ பெரிது சொல்லப்படும்‌ 
இராயல சீமையே. ஜம்பொழில்‌, 
இற்றை பெல்லாரி மாவட்டத்திற்கு 
இட்டுச்‌ செல்லும்‌. அதையொட்டிய 
இற்றை ஆந்திரக்‌ கர்நூல்‌, கடப்பா 
மாவட்டங்களும்‌ இதிற்சேரும்‌. 
இவற்றின்‌ விவரிப்பும்‌ சங்க 
இலக்கியங்களில்‌ உண்டு. சாத்து 
வேலை என்பது அவ்வளவு 
எளிதானதல்ல. முதலில்‌ கடினவேலை 
என்று பொருள்பட்டுப்‌ பின்‌ பல்வேறு 
சாத்தரும்‌ தக்கணப்பாதையின்‌ 
நெளிவுசுளிவு தெரிந்து போய்வந்த 
காரணத்தால்‌ சாத்தார வேலையானது. 
(சாத்தம்‌-சாத்தாரம்‌-சாத்தாரன்‌- 
சாதாரண்‌. இதன்‌ இற்றைப்பொருள்‌ 
சாதாரணம்‌ எளிமை என்பதே) இதற்கு 
இன்னொரு பெயருமுண்டு. 
சமண-சாமாண:-சாமண்ய:சாமான்ய 
வேலை. வேடிக்கை என்னவென்றால்‌, 
சமணர்‌ என்ற சொல்‌ 
பொதுமக்களையே குறித்திருக்கிறது 
என்பது தான்‌. சாதாரணம்‌, சாமான்யம்‌ 
என்ற இரு சொற்களும்‌ வடமொழி 
போல்‌ தோற்றம்‌ கொண்டாலும்‌ 
அடிப்படை தமிழிற்றான்‌. 


இனி சாத்தாரின்‌ 
கோயில்களுக்கு வருவோம்‌. 


ண ண்ண க ன ன வ ண வாயு! 


இன்றைக்கு நாம்பார்க்கும்‌ பல்வேறு 
ஐயனார்‌ கோயில்களிற்‌ சில 
பார்சுவருக்கு எழுந்தவை சில 
மற்கலிக்கு எழுந்தவை, சில 
பூரணருக்கு எழுந்தவை சில 
பக்குடுக்கை நன்கணியாருக்கு 
எழுந்தவை, சில நிக்கந்த நாதருக்கு 
எழுந்தவை, சில கோதம புத்தருக்கு 
எழுந்தவை. (தென்பாண்டி நாட்டில்‌ 
பல்வேறு சாத்தருக்கும்‌ ஐயனார்‌ 
கோயில்களும்‌ காளி கோயில்களுமே 
குலதெய்வக்‌ கோயிலாகும்‌.) சாத்தன்‌ 
கோயில்களைச்‌ சாஸ்தா கோயில்‌ 


என்று சங்கதஞ்‌ சொல்லும்‌. பொ.உ.500- 


900 களில்‌ எழுந்த பக்தியியக்கத்தில்‌ 
ஐயனார்‌ கோயில்களிற்‌ பல சிவன்‌ 
கோயிலாகவும்‌, சில விண்ணவன்‌ 
கோயிலாகவும்‌ மாறின. (அவற்றை 
நானிங்கு சொன்னால்‌ பலருக்கும்‌ 
வியப்பாகும்‌.) சில இரண்டுங்கெட்டான்‌ 
ஆயின (ஐயனார்‌ கோயிலில்‌ 
ஐயனாருக்கு முன்‌ யானை 
வாகனத்திற்குப்‌ பின்னால்‌ இலிங்கம்‌ 
வைக்கப்பட்டிருக்கும்‌) நடைமுறைகள்‌ 
திரிந்து, ஐயனாருக்கு தீவங்‌ காட்டித்‌ 
திருநீறு கொடுப்பார்‌. 


ஆனாலும்‌ இன்னொரு பக்கம்‌ 
இக்கோயில்களுக்கே சிறப்பாய்ப்‌ 
பெரியகருப்பர்‌, சின்னக்கருப்பர்‌, 
பதினெட்டாம்படிக்‌ கருப்பர்‌, 
தொட்டியக்கருப்பர்‌ எனப்‌ பல்வேறு 
காவல்தெய்வங்கள்‌ இருக்கும்‌. காவல்‌ 
தெய்வங்களுக்கெனக்‌ களிமண்‌ புரவி, 
களிறு பொம்மைகள்‌ வைக்கப்படும்‌. 
புரவியின்முன்‌ அரிவாள்‌ ஏந்திய 
கத்தியரும்‌, வேலேந்திய சூலத்தாரும்‌ 
காட்சி தருவர்‌. ஆண்டுக்கொருமுறை 
ஊரில்‌ யாரேனும்‌ வேண்டிப்‌ புதிய 


புரவியெடுப்புகள்‌ நடக்கும்‌. 
ஆண்டுக்கொருமுறை சிவன்‌ இராத்திரி 
அன்று படையல்‌ கொடுக்கப்படும்‌. 
கருப்பருக்கு அலங்காரஞ்‌ செய்வர்‌. 
கோழி, ஆடு படைப்பர்‌, ஆனால்‌ 
ஐயனார்‌ திருநிலைக்கு முன்‌ 
திரைபோட்டு மறைத்துவிடுவார்‌. 
ஐயனார்‌ முற்றிலும்‌ மரக்கறி 
அல்லவா? அவருக்குக்‌ கறி ஆகாது. 


கொஞ்சம்‌ ஆழப்பார்த்தாலே 
இற்றை வேதநெறி தழுவிய 
சிவநெறிக்கும்‌, விண்ணவறெறிக்கும்‌ 
புறம்பான பல செய்முறைகள்‌ ஜயனார்‌ 
கோயில்களில்‌ நடைபெறுவது 
தென்பட்டுவிடும்‌. ஆனாலும்‌ எல்லாம்‌ 
மேலோட்டச்‌ சிவநெறிப்‌ 
பூச்சுகொள்ளும்‌. ஓவென்று 
பெரிதாயெழுந்த சிவநெறிக்கு முன்‌ தம்‌ 
அடையாளத்தை மூடிமறைத்து 
வெளித்தோற்றங்காட்டும்‌ பாதுகாப்பு 
நடவடிக்கைகளோ என 
எண்ணவைக்கும்‌. எத்தனை ஊர்களில்‌ 
மகாவிரருக்கும்‌, பார்சுவருக்கும்‌, 
நேமிநாதருக்கும்‌, ஆதிநாதருக்கும்‌. 
புத்தருக்கும்‌ மற்கலிக்கும்‌, 
பூரணருக்கும்‌, நன்கணியாருக்கும்‌ 
நெற்றியில்‌ திருநீறு பூசி துணிசுற்றி 
இன்னும்‌ இரு கைகளை வலிந்து 
பூச்சில்‌ ஏற்படுத்திக்‌ கலிகாலத்தில்‌ 
காப்பாற்றினாரோ? தெரியாது. சில 
வேதமறுப்பு நூல்கள்கூட அங்குமிங்கும்‌ 
வேதம்‌ போற்றும்‌ சில சொலவங்களை, 
பாட்டுக்களைத்‌ தூவிக்கொண்டு, 
தம்மைக்‌ காப்பாற்றிக்‌ கொண்டன. 2600 
ஆண்டுகளிற்‌ சிலபோதுகளில்‌ சாத்தார 
மதங்களால்‌ (வேதமறுப்பு நெறிகளால்‌) 
தம்வளர்ச்சி தடைப்பட்டதால்‌, 
வேதநெறிக்கு இந்நெறிகளின்‌ மீது 


பெரும்‌ முரண்‌ உண்டு. 
"இச்சாத்தான்௧கள்‌ நம்மைச்‌ 
சாடுகிறாரே?” என்ற கோவமுமுண்டு. 
வேதநெறிப்பட்ட சிவநெறியும்‌, 
விண்ணவறெறியுங்கூட வேதமறுப்பு 
நெறிகளை எதிரிகளாகவே பார்த்தன. 
பொ.உ.500-இலிருந்து பொ.உ.1000 வரை 
தெற்கே நம்மிடை நடந்த பக்தி 
இயக்கம்‌ சாத்தாரமானதில்லை. இது 
பற்றிய ஆய்வுங்‌ கூடக்‌ குறைவு. 
"இந்துத்துவம்‌" கூடியுள்ள இந்நாளில்‌ 
இதைச்‌ செய்யப்‌ பலரும்‌ தயங்குகிறார்‌. 


அடுத்தது சாட்டுதல்‌. சால்‌-சாள்‌ 
என்பது இன்னொருவகையில்‌ 
சார்தலை/சார்த்த்தலைக்‌ குறிக்கும்‌. ஒரு 
குறிப்பிட்டு அடையாளங்‌ காட்டுவது 
சாட்டுதலாகும்‌. சாட்டுதல்‌ - பிறனிடம்‌ 
சார்த்துதல்‌, குற்றஞ்‌ சுமத்தல்‌, 
அடித்தல்‌. ஏதோவொன்று 
விரும்பியவகையில்‌ நடக்காமற்‌ 
போவதற்கு ஒருவன்‌ காரணனென்று 
பேசுவது சாடுதலாகும்‌. ௦ 8௦௦086 என்று 
ஆங்கிலத்தில்‌ பொருள்கொள்ளும்‌. 
சாடுதல்‌ - அடித்தல்‌, மோதுதல்‌, 


தொடர்பு: இராம.கி.(p௦௦@ஏiasmd01.vsnl.net.in) 


http://valavu.blogspot.com 


துகைத்தல்‌, குத்திக்கிழித்தல்‌, 
வடுச்செய்தல்‌, ஒடித்தல்‌, கொல்லுதல்‌, 
ஆசைதல்‌, ஒருகட்சிக்குச்‌ சார்பாய்‌ 
இருத்தல்‌. சாட்டியம்‌ - வஞ்சகம்‌, 
பொய்‌. சாத்தான்‌ என்ற சொல்லிற்கு 
மேலை நாகரிகங்களில்‌ 
தொடக்கமில்லை. அது யூத 
வழக்கத்திலிருந்து மேலை 
நாகரிகத்திற்கு வந்தது. தேவனை 
ஏற்காதவர்‌ சாத்தர்‌ எனப்பட்டார்‌. 
சாத்தரின்‌ தலைவன்‌ சாத்தான்‌ 
எனப்பட்டான்‌. சாத்தான்‌ தேவனைச்‌ 
சாடுகிறானாம்‌ என்றே மேலையரின்‌ 
கிறித்தவ, யூதச்‌ சிந்தனை இருந்தது. 
நம்மூர்ச்‌ சாடலும்‌, மேலையர்‌ சாடலும்‌ 
ஒன்று போலவே தெரிகிறது. இரு 
நிலங்களிலும்‌ இருந்த சாத்தான்‌ -சாடல்‌ 
தொடர்பு காக்கை உட்காரப்‌ பனம்பழம்‌ 
விழுந்த கதையா? அல்லது 
இரண்டிற்கும்‌ ஏதோவொரு காலத்தில்‌ 
தொடர்புண்டா? தெரியாது. வரலாற்றின்‌ 
எத்தனையோ கதவுகள்‌ 
திறக்காமலேயே போயுள்ளன. 
அவற்றில்‌ இதுவொன்றோ? 


1௮ 
[23] 


5. ஒக்கூர்‌ மாசாத்தியார்‌ 


-- முனைவர்‌ வீ ரேணுகா தேவி 


மக்களின்‌ வாழ்வியலை, 
அவர்களின்‌ காதலையும்‌, வீரத்தையும்‌ 
அகம்‌ புறம்‌ எனப்‌ பிரித்துப்‌ பாடிய 
இலக்கியங்கள்‌ சங்க இலக்கியங்கள்‌. 
காதலும்‌ வீரமும்‌ நாடு, இனம்‌, மொழி 
கடந்தவை. எனவே அவற்றைப்‌ பாடிய 
இலக்கியங்கள்‌ உலகில்‌ வாழும்‌ 
அனைவருக்கும்‌ உரியன. அவை 


Universal literature. 


சங்க இலக்கியங்களாகத்‌ 
தொடுக்கப்பட்ட பாடல்கள்‌ 2381. 
ஆசிரியர்‌ பெயர்‌ தெரிந்த பாடல்கள்‌ 
2279, அவற்றை பாடிய புலவர்கள்‌ 475, 
அவர்களில்‌ சிவகங்கை சீமையைச்‌ 
சேர்ந்தவர்கள்‌, 
1. புலவர்‌ நல்லந்துவனார்‌ 
. அல்லூர்‌ நன்முல்லையார்‌ 
. வெள்ளைக்குடி நாகனார்‌ 
ஒக்கூர்‌ மாசாத்தியார்‌ 
ஒக்கூர்‌ மாசாத்துவனார்‌ 
. மாங்குடி மருதனார்‌ 
. கனியன்‌ பூங்குன்றனார்‌ 
. இடைக்காடர்‌ 
. வேம்பற்றூர்‌ குமரன்‌ 
10. பாரி மகளிர்‌ 
11. கிள்ளி மங்கலம்‌ கிழார்‌ 
12. கிள்ளிமங்கலம்‌ சேரகோவனார்‌ 
13. இரணியமுட்டத்து பெருங்குன்றூர்க்‌ 
கொசிகன்‌ 


மூ 3] உரு gC 


சங்ககாலத்துப்‌ பெண்மணிகள்‌ 
பலர்‌ கல்வி கேள்வி வீரப்பண்பு 


முதலிய எல்லாத்துறைகளிலும்‌ 
சிறந்திருந்தனர்‌. ஒரு நற்றாய்‌, தன்‌ 
மைந்தனை வேல்‌ கைக்கொடுத்துப்‌ 
போர்முகத்துக்கு அனுப்புவளாயின்‌, 
அவள்‌ தன்‌ வீரத்தறுகண்மையை 
என்னவென்பது. அந்த வீரத்தாயை 
பாடியவள்‌ வேறுயாருமில்லை அவர்‌ 
ஒக்கூர்‌ மாசாத்தியார்‌. 


அதியன்‌ பரிசில்‌ நீட்டித்த போது 
வெகுண்ட அவ்வை நான்‌ ஒன்றும்‌ நீ 
அளிக்கப்‌ போகும்‌ பரிசுகளுக்காகக்‌ 
காத்திருப்பவள்‌ அல்ல. நான்‌ எங்கு 
சென்றாலும்‌ அங்கு எனக்கு வரவேற்பு 
உண்டு. என்னுடைய கல்வி 
கேள்விகளில்‌ நம்பிக்கை உண்டு. 
எனவே நான்‌ புறப்படுகிறேன்‌. 
கற்றார்க்கு சென்றவிடமெல்லாம்‌ 
சிறப்பு என்பதனை 

"மரங்கொல்‌ தச்சன்‌ கைவல்‌ சிறாஅர்‌ 
மழுவுடைக்‌ காட்டகத்‌ தற்றே 
எத்திசை செல்லினும்‌ அத்திசைச்‌ 
சோறே” 

என்னும்‌ அவ்வையின்‌ வரிகள்‌ 
அன்றே வெளிப்படுத்தின. 


அக்கால அறிஞர்கள்‌ தம்‌ 
வயிற்றுப்பாட்டிற்கு வழிகாண்பதே 
வாழ்க்கை அதற்காகப்‌ பிறரைப்‌ 
பாடிப்பிழைப்பதே தம்தொழில்‌ என்பதை 
மறந்து, தவறு கண்டவழி, அத்தவறு 
செய்தான்‌ அந்நாடாளும்‌ அரசனே 
யெனினும்‌, அவன்‌ அரசன்‌; தமக்கு 


வேண்டும்‌ பொன்னும்‌ பொருளும்‌ 
அளித்துப்‌ புரப்பவன்‌; ஆகவே, 
அவனைக்‌ கடுஞ்சொல்‌ கூறிக்‌ 
கண்டிப்பதா என எண்ணாது 
இடித்துக்கூறித்‌ திருத்துவதையே 
தொழிலாகக்‌ கொண்டிருந்தனர்‌. 


அத்தகு புலவர்‌ வரிசையிலே 
வந்தவர்‌ தான்‌ ஒக்கூர்‌ மாசாத்தியார்‌. 
அவர்‌ பாடிய பாடல்களில்‌ நமக்குக்‌ 
கிடைத்தவை எட்டு. அவற்றுள்‌ ஒன்று 
புறத்துறை தழுவிய பாடல்‌ ஏனைய 
ஏழும்‌ அகத்துறைக்‌ கருத்துக்கள்‌ 
கொண்டவை. குறுந்தொகைப்‌ 
பாடல்கள்‌ 126, 139, 186, 220, 275 
அகநானூறு 324, 381, புறநானூறு 279. 
அவர்‌ பாடிய பாக்கள்‌ எல்லாவறுள்ளும்‌, 
தமிழர்க்கும்‌, தமிழ்‌ நாட்டிற்கும்‌ 
சிறப்பளித்துத்‌ தனக்கும்‌ புகழ்‌ அளித்த 
பெரும்பாட்டு, புறநானூற்றில்‌ 
காணப்படும்‌ பாடல்‌ 279. 


தமிழ்நாட்டுச்‌ சிற்றூர்த்‌ 
தெருவொன்றில்‌ நடந்த நிகழ்ச்சி, நாடு 
காவலுக்கான போர்‌ நடைபெற்றுக்‌ 
கொண்டிருக்கும்‌ காலம்‌; காலை நேரம்‌, 
ஊர்‌ நடுவே அமைந்திருக்கும்‌ 
மன்றத்தே உள்ள போர்ப்பறை ஒலிக்கத்‌ 
தொடங்கிவிட்டது, அதைக்‌ கேட்டாள்‌ 
ஒரு கிழவி, நாடு காவலுக்கு நம்‌ 
தொண்டும்‌ இருக்கவேண்டும்‌, நம்‌ 
குடிலிருந்து ஓர்‌ ஆள்‌ 
செல்லவேண்டுமே என்று எண்ணினாள்‌ 
ஏக்கம்‌ மேற்கொண்டாள; காரணம்‌, 
போருக்குச்‌ செல்லத்தக்க பேராண்மை 
மிக்க ஆண்மகன்‌ ஒருவனும்‌ அவள்‌ 
விட்டில்‌ இல்லை; அவள்‌ ஆண்‌ துணை 
அற்றவள்‌ அன்று உடன்பிறந்த 
ஆண்மக்களையோ மணந்த 


கணவணையோ பெறாதவள்‌ அன்று, 
அத்தகைய உறவினரைப்‌ பெற்றே 
இருந்தாள்‌, ஆனால்‌, சிலநாட்களுக்கு 
முன்‌ நடைபெற்ற போரில்‌ 
கலந்துகொண்டு, பகைவர்‌ 
யானைப்படையைப்‌ பாழ்செய்துவிட்டுக்‌ 
களத்திலேயே மாண்டு 
மறைந்துபோனான்‌ அவள்‌ அண்ணன்‌, 
முன்னாள்‌ நடைப்பெற்ற போரில்‌, 
பகைவர்‌ யானைவரிசைகளை 
எதிர்த்துப்‌ போரிட்டு இறந்துபோனான்‌ 
அவள்‌ கணவன்‌, இருந்த ஆண்மக்கள்‌ 
இருவரும்‌ இவ்வாறு இறந்துவிட்டனர்‌, 
அவர்கள்‌ இறந்துவிட்டனர்‌ என்று 
அவள்‌ கவலை கொள்ளவில்லை, 
இன்று நடைபெறப்போகும்‌ போருக்குத்‌ 
தானும்‌ ஒரு வீரனை 
அனுப்பமுடியவில்லையே, என்றே 
கலங்கினாள்‌, கலங்கி நின்றவள்‌, சிறிது 
நேரத்துக்கெல்லாம்‌ எதையோ 
எண்ணிக்கொண்டவள்போல்‌ 
தெருக்கோடிக்கு விரைந்தோடினாள்‌. 
அவள்‌ மகன்‌ அங்கே மயிரை விரித்துக்‌ 
கொண்டு மண்ணில்‌ புரண்டு 
ஆடிக்கொண்டிருந்தான்‌. ஒரே மகன்‌, 
ஆடும்‌ பருவம்‌ கடவாத இளைஞன்‌, 
அவன்‌ கையைப்‌ பிடித்து அழைத்து 
வந்தாள்‌, விட்டினுட்‌ கொண்டுசென்று 
நீராட்டினாள்‌, பெட்டியில்‌ 
மடித்துவைத்திருந்த தூய வெள்ளிய 
ஆடையை எடுத்து விரித்து 
உடுத்தினாள்‌, பறட்டைத்தலையில்‌ 
எண்ணெய்‌ தடவி வாரி முடித்தாள்‌, 
அவள்‌ முன்னோர்‌ ஆண்ட வேலைக்‌ 
கையிலே கொடுத்தாள்‌, தெருவிற்கு 
அழைத்துவந்து, “அதோ, அங்கேதான்‌ 
நடை பெறுகிறது போர்‌, போ அங்கே 
விரைந்து” என்று வழிகாட்டி அனுப்பி, 
அவன்‌ செல்லும்‌ திசை நோக்கி 


நின்றாள்‌. அவள்‌ வரலாற்றினையும்‌, 
அன்று அவள்‌ நடந்துகொண்ட 
செய்கைகளையும்‌ கண்டனர்‌ 
அத்தெருவார்‌. அவருள்ளம்‌ 
திடுக்குற்றது. “என்னே இவள்‌ துணிவு! 
இவள்‌ செயல்‌, அம்ம! அம்ம! கொடிது!! 
மறக்குடி மகள்‌ என்பது இவளுக்கே 
தகும்‌” என்று வியந்து பாராட்டினர்‌. 


எத்தனையோ ஆண்டுகளுக்கு 
முன்‌, தமிழ்நாட்டில்‌ எங்கோ ஒரு 
பகுதியிலிருந்த சிற்றூர்த்‌ 
தெருவொன்றில்‌ நிகழ்ந்த 
இந்நிகழ்ச்ச்சியைத்‌ தமிழர்கள்‌ தமிழகம்‌ 
உள்ள வரையிலும்‌ 
மறவாதிருக்கச்செய்த மாண்பு 
மாசாத்தியார்க்கே உரியது. 
“கெடுக சிந்தை கடிதிவள்‌ துணிவே; 
மூதில்‌ மகளிர்‌ ஆதல்‌ தருமே; 
மேனுள்‌ உற்ற செரூவிற்கு இவள்‌ 
தன்னை 
யானை எறிந்து களத்தொழிந்‌ தனனே; 
நெருநல்‌ உற்ற செருவிற்உ 
இவள்கொழுநன்‌ 
பெருநிரை விலங்கி யாண்டுப்‌ 
பட்டனனே; 
இன்றும்‌, செருப்பறாஇ கேட்டு 
விருப்புற்றூ மயங்கி 
வேல்கைக்‌ கொடுத்து வெளிது 
விரித்துடீ இப்‌ 
பாறூமயிர்க்‌ குடுமி எண்ணெய்‌ நீவி 
ஒருமகன்‌ அல்லது இல்லோள்‌ 
'செருமுகம்‌ நோக்கிச்‌ செல்க: என 
விடுமே” 


விரச்சுவையை விளங்கப்‌ பாடிய 
மாசாத்தியார்‌, இன்பச்சுவை சொட்டும்‌ 
அகப்பாடல்‌ சிலவும்‌ பாடியுள்ளார்‌; 
பொருள்‌ கருதிப்‌ பிரித்து சென்ற 


கணவன்‌ நினைவாகவே இருக்கிறாள்‌ 
ஒருத்தி; ஒருநாள்‌ மாலைக்காலத்தே, 
அவளும்‌ அவள்‌ தோழியும்‌ உட்கார்ந்து 
பேசிக்கொண்டிருக்கிறார்கள்‌. 
அந்நேரத்தில்‌, எங்கிருந்தோ வந்த 
மணியோசை, காலையில்‌ சென்று 
காட்டில்‌ மேய்ந்து மாலையில்‌ 
வீடுதிரும்பும்‌ ஆனிரைகளின்‌ கழுத்தில்‌ 
கட்டிய மணிகளினின்றூம்‌ 
வந்திருக்கும்‌; அல்லது காவலர்‌ 
புடைசூழத்‌ திரும்பிவரும்‌ கணவன்‌ 
ஏறிவரும்‌ தேரில்கட்டிய 
மணிகளினின்றும்‌ வந்திருக்கும்‌. 
ஆகவே, அவளால்‌ ஓசையைக்கண்டு 
துணிய முடியவில்லை. மணியோசை 
கேட்கிறது என்றால்‌, அது மிகச்‌ 
சேய்மையிலிருந்து வந்திருத்தல்‌ 
இயலாது; அண்மையிலிருந்தே 
வந்திருத்தல்‌ வேண்டும்‌; சிறிதுநேரம்‌ 
கழித்தால்‌ உண்மை விளங்கிவிடும்‌; 
ஆனால்‌, அதுவரை 
காத்திருக்கவிடவில்லை அவள்‌ 
உள்ளம்‌; உடனே அறிந்துகொள்ளத்‌ 
துடித்தாள்‌; ஆகவே, அண்மையில்‌ 
கிடந்த உயர்ந்த கல்மீது ஏறி நின்று 
பார்த்து அறிந்துகொள்ளலாம்‌ வா எனத்‌ 
தோழியை அழைக்கிறாள்‌. 
தலைவியின்‌ 
உள்ளத்துடிப்பையுணர்த்தும்‌ ஒரு 
செய்யுள்‌; 

“முல்லை யூர்த்த கல்லுய ரேறீக்‌ 
கண்டனம்‌ வருகம்‌ சென்மோ தோழி! 
எல்லூர்ச்‌ சேர்தரும்‌ ஏறுடை யினத்துப்‌ 
புல்‌ ஆர்‌ நல்‌ ஆன்‌ பூண்மணி 
கொல்லோ! 

செய்வினை முடித்த செம்மல்‌ 
உள்ளமொடு 

வல்லில்‌ இளையர்‌ பக்கம்‌ போற்ற 
ஈர்மணல்‌ காட்டாறு வரூஉம்‌ 


தேர்மணி கில்‌? ஆண்டு இயம்பிய 
உளவே.” 


தலைவியின்‌ ஆர்வ 
உள்ளத்தைக்காட்டிய மாசாத்தியார்‌, 
தலைவனின்‌ விரைவுள்ளத்தையும்‌ 
அவன்‌ உள்ளம்‌ அறிந்து ஒட்டும்‌ 
தேர்ப்பாகனையும்‌ நமக்கு அறிவிக்கும்‌ 
முறைச்‌ சாலச்சிறாந்தது. வந்த வேலை 
முடிந்ததும்‌, வீடு அடைவதில்‌ 
பெருவிருப்புடையன்‌ தலைவன்‌ 
என்பதை அறிவான்‌ பாகன்‌; ஆகவே, 
தேரை விரைந்து ஒட்டிவந்து தலை 
மகளின்‌ வீட்டு வாயிலில்‌ நிறுத்தி, 
“இறங்குக” என்று தலைமகனை 
நோக்கிக்‌ கூறினான்‌. 


அதுகேட்ட தலைவன்‌ 
வியப்புற்றுக்‌ கூறுகிறான்‌; “பாக! தேர்‌ 
ஏறியது தான்‌ எனக்குத்‌ தெரியும்‌; தேர்‌ 
ஓடியதாகவே எனக்குத்‌ 
தோன்றாவில்லை; இதோ, 
தலைவியின்‌ வீட்டின்முன்‌ நிறுத்தி 
விட்டு “இறங்குக” என்ற நின்‌ சொல்‌ 
கேட்டு வியப்புற்றேன்‌; வாயுவேகம்‌, 
மனோவேகம்‌ என்பார்களே, 
அப்படியல்லவோ வந்திருக்கிறது தேர்‌! 
ஒருவேளை காற்றையே குதிரையாக 
மாற்றிப்‌ பூட்டிக்கொண்டனையோ? 
அல்லது உன்‌ மனத்தையே குதிரையாக 
மாற்றிப்‌ பூட்டி ஓட்டிணையோ? 
எவ்வாறு இவ்வளவு விரைவில்‌ வந்தது 
தேர்‌?” என்று பாராட்டிக்கொண்டே, 
தோளோடு தழுவி அழைத்துக்‌ 
கொண்டு விட்டினுள்‌ சென்று 
விருந்தளித்து மகிழ்ந்தான்‌. 
“ஏறியது அறிந்தன்‌ றல்லது, வந்தவாறு 
நனியறிந்‌ தன்றே இலனே... 
மெல்லியல்‌ அரிவை இல்வயின்‌ நிறீஇ 


“இழிமின்‌” என்றநின்‌ மொழிமருண்‌ 
டிசினே; 

வான்வழங்‌ கியற்கை வளிபூட்‌ 
டினையோ? 

மானுரு வாகநின்‌ மனபூட்‌ டினையோ? 
உரைமதி; வாழியே! வலவ.” 


மழை பெய்துவிட்ட நிலத்தில்‌ 
தேர்‌உருளை ஒடிய வழியே, நீர்‌ 
விரைந்து ஒடுவது ஊர்ந்து செல்லும்‌ 
பாம்பு விரைந்து பாய்வதுபோலும்‌ என 
உவமை காட்டுவதும்‌, 
“தண்ணில மருங்கில்‌ போழ்ந்த 
வழியுள்‌ 
நிரைசெல்‌ பாம்பின்‌ விரைபுநீர்‌ முடுகச்‌ 
செல்லும்‌ நெடுந்தகை தேர்‌.” 


இலக்கியங்கள்‌ எழுந்த 
காலத்தின்‌ நிலையைக்‌ காட்டும்‌ காலக்‌ 
கண்ணாடி. பாரதியும்‌, அவ்வையும்‌, 
மாசாத்தியாரும்‌ இம்மண்ணிலே தான்‌ 
பிறந்தார்கள்‌. 


அவர்கள்‌ வாழ்ந்த காலம்‌ வேறு 
வேறு. பிற்கால அவ்வை போர்த்‌ 
தொழில்‌ புரியேல்‌ என்றாள்‌. அவள்‌ 
தன்முன்னே கணவனை இழந்த 
மனைவியும்‌, பிள்ளையை இழந்த 
தாயும்‌, உடன்‌ பிறந்தவர்களை இழந்த 
சகோதரியும்‌ வந்து நிற்கிறாள்‌. 
அவர்கள்‌ ஒரு குடி மக்கள்‌. எனவே 
போர்‌ வேண்டாம்‌ என்கிறாள்‌. பாரதி 
வாழ்ந்த காலத்தில்‌ அடிமைப்பட்டு, 
உணர்வற்றுக்‌ கிடந்த மக்களைப்‌ 
பார்க்கிறார்‌. எனவே ரெளத்திரம்‌ கொள்‌, 
போர்த்தொழில்‌ பழகு என்கிறார்‌. 
மக்களின்‌ உணர்வுகளைத்‌ தட்டி எழுப்ப 
செய்கிறார்‌. எனவே இலக்கியங்கள்‌ 
எழுதப்பட்ட காலத்தையும்‌, 


சூழலையும்‌, மக்களையும்‌, அவர்தம்‌ போற்றுவோம்‌ பாதுகாப்போம்‌, தமிழை 
வாழ்வியலையும்‌ எடுத்துரைக்கும்‌ வளர்ப்போம்‌. 
கருத்துப்‌ பெட்டகங்கள்‌. அவற்றை 


துணை நூல்கள்‌: 

சங்க இலக்கியங்கள்‌, 2007, நியூசெஞ்சுரி புக்‌ ஹவுஸ்‌ (பி) லிமிடெட்‌, சென்னை. 
ரேணுகா தேவி. வீ; 2012, சங்கப்‌ பெண்பாற்‌ புலவர்களின்‌ மொழிநடை, உலகத்‌ தமிழ்‌ 
ஆராய்ச்சி நிறுவனம்‌, சென்னை. 


தொடர்பு: 

முனைவர்‌. வீ: ரேணுகா தேவி 

தகைசால்‌ பேராசிரியர்‌, மொழியியல்‌ துறை 
மதுரை காமராசர்‌ பல்கலைக்‌ கழகம்‌, மதுரை. 


e.mail: prof.renuga@gmail.com 


மெ 
— 


6. தி. வை. சதாசிவ பண்டாரத்தார்‌ 


-- முனைவர்‌ ..ஈ. சிவராமகிருஸ்ணன்‌ 


ஒரு நாட்டின்‌ வரலாறு 
அந்நாட்டு மக்களின்‌ தாய்மொழியில்‌ 
வெளியிடப்பட்டால்தான்‌ அந்நாட்டு 
மக்கள்‌ அவற்றை ஆர்வத்துடன்‌ 
படித்துணர முடியும்‌. இதனையே 
அடிப்படைக்‌ காரணமாகக்‌ கொண்டு 
தமிழகத்தில்‌ தோன்றிய பல தமிழ்‌ 


அறிஞர்கள்‌ தமிழர்‌ வரலாறு, பண்பாடு, 


கலாச்சாரம்‌, சமூகக்கட்டமைப்புகள்‌, 
உலக மக்களுடன்‌ கொண்டிருந்த 
வர்த்தக உறவு, பண்டையகால 
மன்னர்கள்‌ கப்பற்படை வலிமையால்‌ 
கிழக்காசிய நாடுகளைத்‌ தமது 
ஏகாதிபத்தியத்தின்‌ கீழ்‌ வைத்திருந்தது 
போன்ற தமிழர்‌ பெருமைகளைச்‌ 
சுதந்திரத்திற்குப்‌ முன்பிருந்தே எழுதி 


வந்தனர்‌. அவற்றைப்‌ படித்த 
தமிழர்களிடையே எங்கிருந்தோ வந்த 
அன்னியர்கள்‌ நம்மை ஆள்வதா என்ற 
உணர்வு மக்களிடையே காட்டுத்தீ 
போலப்‌ பரவக்காரணமாக இருந்தது. 
அதோடு மட்டுமன்றி இந்திய சுதந்திர 
போராட்டக்‌ களத்தில்‌ தமிழர்கள்‌ 
உத்வேகத்துடன்‌ குதிப்பதற்கும்‌ 
காரணமாக அமைந்தது. 


சுதந்திரத்திற்கு முன்பும்‌ பிறகும்‌ 
ஏராளமான தமிழ்‌ நூல்கள்‌ 
அச்சுவடிவில்‌ வருவதற்குக்‌ காரணம்‌ 
ஐரோப்பியர்கள்‌. இந்தியாவில்‌ அவர்கள்‌ 
அறிமுகப்‌ படுத்திய அச்சு எந்திரம்‌, 
தமிழ்‌ எழுத்துருக்கள்‌ போன்றவற்றின்‌ 
வருகையால்‌ பல தமிழ்‌ நூல்கள்‌ 
வெளிவர ஆரம்பித்தன. 
சுதந்திரத்திற்குப்‌ பிறகு திராவிட 
கட்சிகளின்‌ எழுச்சியால்‌ தமிழ்‌ 
இலக்கிய வரலாறு, தமிழர்‌ பண்பாட்டு 
வரலாறு, தமிழர்‌ வரலாறு போன்ற 
நூல்கள்‌ தமிழில்‌ எழுதப்பட்டன. 
குறிப்பாக, ஆங்கிலத்தில்‌ எழுதப்பட்ட 
நூல்களை விடத்‌ தமிழில்‌ எழுதப்பட்ட 
நூல்களுக்குத்‌ தமிழர்களிடையே 
பெரும்‌ வரவேற்பு இருந்தது. 
இதனையே தமது குறிக்கோளாகக்‌ 
கொண்டவர்தான்‌ தி. வை. சதாசிவ 
பண்டாரத்தார்‌ அவர்கள்‌. வரலாற்று 
ஆய்வாளர்களின்‌ பிதாமகனாக 
விளங்கிய இவ்வுத்தமரின்‌ வாழ்க்கை 
பக்கங்களை புரட்டிப்பார்ப்போம்‌. 


ம ண ன ன ன ன ன ன கடை! 


தி . வை. சதாசிவ பண்டாரத்தார்‌: 
திருப்புறம்பியம்‌ 
வைத்தியலிங்கம்‌ சதாசிவ 
பண்டாரத்தார்‌ அவர்கள்‌ ஆகஸ்டு 15 
ஆம்‌ நாள்‌ 1892 ஆம்‌ ஆண்டு 
கும்பகோணம்‌ அருகே உள்ள 
திருப்புறம்பியத்தில்‌ வைத்தியலிங்கம்‌, 
மீனாட்சியம்மாவிற்கு மகனாகப்‌ 
பிறந்தார்‌. பள்ளிப்படிப்பை தமது சொந்த 
ஊரில்‌ முடித்தார்‌. உயர்கல்வியைக்‌ 
கும்பகோணத்தில்‌ பயின்றார்‌. அப்போது 
புகழ்பெற்ற பின்னத்தூர்‌ நாராயண சாமி 
ஐயர்‌, வலம்புரி பாலசுப்பிரமணியப்‌ 
பிள்ளை ஆகியோரிடம்‌ தமிழ்‌ 
இலக்கியமும்‌, இலக்கணத்தையும்‌ 
கற்றுத்‌ தேர்ந்தார்‌. குறிப்பாக, 
பின்னத்தூர்‌ நாராயணசாமி ஐயர்‌ 
கொடுத்த ஊக்கத்தால்‌ பண்டையகால 
கல்வெட்டுக்கள்‌ மீது சதாசிவ 


பண்டாரத்தாருக்கு அதிக ஆர்வம்‌ 
ஏற்படலாயிற்று. தமது ஓய்வு 
நேரங்களில்‌ சொந்த ஊரில்‌ இருக்கும்‌ 
ஆதித்த சோழனால்‌ கட்டப்பட்ட 
சாக்ஷிநாதேஸ்வரர்‌ கோயிலுக்குச்‌ 
சென்று கல்வெட்டுக்களைப்‌ படிப்பதை 
வாடிக்கையாகக்‌ கொண்டார்‌. 
சிலமாதங்களில்‌ இக்கோயிலில்‌ உள்ள 
அத்தனை கல்வெட்டுக்களையும்‌ 
சரளமாகப்‌ படித்து அதன்‌ 
உட்பொருளைத்‌ தெரிந்து கொண்டார்‌. 
இதற்கிடையே கும்பகோணம்‌ 
உயர்நிலைப்பள்ளியில்‌ சிலகாலம்‌ 
தமிழாசிரியராகப்‌ பணியாற்றி வந்தார்‌. 
பிறகு வாணதுறை உயர்நிலைப்‌ 
பள்ளியில்‌ சேர்ந்தார்‌. அங்கு 25 
ஆண்டுகள்‌ தமிழாசிரியராக 
பணியாற்றினார்‌. 


ம ணன க ன ன ன அ ன அன ன அ ன னை! 


அப்போது சதாசிவ பண்டாரத்தார்‌ 
அவர்களுக்குத்‌ திருவிதாங்கூர்‌ 
சமஸ்தானத்தின்‌ கல்வெட்டு 
ஆய்வாளராக இருந்த 7 . A. 
கோபிநாதராயர்‌ அவர்கள்‌ எழுதிய 
"சோழவமிச சரித்திரச்‌ சுருக்கம்‌" என்ற 
நூலைப்‌ படிக்கும்‌ வாய்ப்பு கிடைத்தது. 
அந்நூல்‌ அவருக்குத்‌ தமிழகத்தில்‌ 
ஆட்சி செய்த சேர, சோழ, 
பாண்டியர்களின்‌ வரலாற்றினைத்‌ 
தெரிந்து கொள்ளும்‌ வாய்ப்பை 
ஏற்படுத்தித்‌ தந்தது. இதன்‌ 
விளைவாகச்‌ சோழர்கள்‌ மீது அதிகம்‌ 
ஆர்வம்‌ ஏற்படலாயிற்று . மேலும்‌, 
சோழர்‌ சரித்திர தரவுகளை தேடிப்‌ 
படிக்கும்‌ ஆர்வம்‌ ஏற்பட்டது. தாம்‌ 
பிறந்த ஊரான திருப்புறம்பியத்தில்‌ 
கி.பி. 880 ஆம்‌ ஆண்டு பல்லவர்‌, 
சோழர்‌, கங்கர்‌ ஆகிய கூட்டுப்படைகள்‌ 
வரகுண பாண்டியனின்‌ படையைத்‌ 
தோற்கடித்தன என்றும்‌, மீண்டும்‌ 
சோழப்‌ பேரரசு எழுச்சி பெறுவதற்குக்‌ 
காரணமான போர்க்களமே தமது ஊர்‌ 
என அறிந்த பிறகு சோழர்‌ 
சரித்திரத்தின்‌ மீது அவருக்கு அதிக 
ஆர்வம்‌ ஏற்பட்டது. அக்காலத்தில்‌ 
சோழர்‌ வரலாற்று நூல்கள்‌ 
அனைத்தும்‌ ஆங்கிலத்திலேயே 
இருந்தன. எனவே இந்தியாவிலேயே 
நீண்ட காலம்‌ ஆட்சி செய்த ஒரே 
பேரரசு சோழப்‌ பேரரசு அவர்களின்‌ 
வரலாறு தமிழ்‌ மொழியில்‌ 
முழுமையாக எழுதப்பட்ட வேண்டும்‌ 
என்று எண்ணினார்‌. இதன்‌ 
விளைவாகச்‌ சோழர்களின்‌ 
கல்வெட்டுக்கள்‌ அத்தனையையும்‌ 
படிக்க முற்பட்டார்‌. 


பண்டாரத்தாரின்‌ முதல்‌ நூல்‌: 


தமிழகத்திலும்‌ பிற நாடுகளிலும்‌ 
செங்கோல்‌ செலுத்தி சக்கரவர்த்தியாக 
விளங்கிய முதற்‌ குலோத்துங்க 
சோழனின்‌ வரலாற்றை முழுமையான 
தரவுகளை கொண்டு 1930 ஆம்‌ ஆண்டு 
எழுதி முடித்தார்‌. முதற்‌ குலோத்துங்க 
சோழன்‌ என்ற அந்தநூல்‌ 
பண்டாரத்தாரின்‌ முதல்‌ வரலாற்று 
நூலாக அமைந்தது. இந்நூல்‌ 
அக்காலகட்டத்தில்‌ பெரும்‌ 
பாராட்டுதலைப்‌ பெற்றது. சென்னை 
பல்கலைக்‌ கழகத்தில்‌ படிக்கும்‌ 
இண்டர்மீடியேட்‌ மாணவர்களுக்கான 
பாடத்திட்டத்தில்‌ சேர்க்கப்பட்டது 
என்பது இந்நூலிற்குக்‌ கிடைத்த 
கூடுதல்‌ சிறப்பாகும்‌. தமது ஓய்வு 
நேரங்களில்‌ அருகாமையில்‌ உள்ள 
கோயில்களுக்குச்‌ சென்று 
கல்வெட்டுக்கள்‌ படிப்பதையும்‌ அது 
சம்பந்தமான கட்டுரைகள்‌ 
எழுதுவதையும்‌ வழக்கமாகக்‌ 
கொண்டார்‌. மதுரைத்‌ தமிழ்ச்‌ 
சங்கத்தால்‌ வெளியிடப்பட்ட 
"செந்தமிழ்‌" என்ற மாத இதழில்‌ 
சதாசிவ பண்டாரத்தார்‌ "சோழன்‌ 
கரிகாலன்‌" என்ற தமது முதல்‌ 
கட்டுரையை எழுதினார்‌. இக்கட்டுரை 
இவரது ஆழ்ந்த வரலாற்று மற்றும்‌ 
தமிழ்‌ புலமையை வெளிப்படுத்தும்‌ 
விதத்தில்‌ இருந்தது. அடுத்ததாகக்‌ 
கரந்தை தமிழ்ச்‌ சங்கத்தால்‌ 
நடத்தப்பட்ட "தமிழ்‌ பொழில்‌" என்ற 
இதழிலும்‌ இவரது கட்டுரைகள்‌ 
இடம்பெற்று அன்றைய வளரும்‌ 
தலைமுறையினர்களுக்குப்‌ 
பயனுள்ளதாக இருந்தது. இவ்வாறு 
செந்தமிழ்‌, தமிழ்‌ பொழில்‌ முதலிய 
இதழ்களில்‌ மாதம்‌ தோறும்‌ இவரது 
கட்டுரைகள்‌ வந்த வண்ணம்‌ இருந்தன. 


இவரது எழுத்துக்களும்‌ ஆய்வுகளும்‌ 
இதேகாலக்கட்டத்தில்‌ பணியாற்றி 
வந்த தமிழ்வித்வான்‌ வேங்கடசாமி 
நாட்டார்‌, கரந்தை தமிழ்வேள்‌ 
உள்ளிட்ட தமிழ்‌ அறிஞர்களைப்‌ 
பெரிதும்‌ கவர்ந்ததோடு அவர்களது 
பாராட்டுக்களையும்‌ பெற்றன. 


இராஜா சர்‌ 


அண்ணாமலைச்செட்டியார்‌ அழைப்பு: 


இராஜா சர்‌ அண்ணாமலைச்செட்டியார்‌ 


தமிழ்‌ இலக்கியத்தில்‌ புலமை 
பெற்று வரலாற்று ஆய்வில்‌ 
தேர்ச்சியுற்ற அறிஞராகத்‌ திகழ்ந்த 
சதாசிவ பண்டாரத்தாரை இராஜ சர்‌ 
அண்ணாமலை செட்டியார்‌ அவர்கள்‌, 
சிதம்பரத்தில்‌ தம்மால்‌ நிறுவப்பட்ட 
அண்ணாமலைப்‌ பல்கலைக்‌ கழகத்தில்‌ 
பணியாற்ற வருமாறு அழைப்பு 
விடுத்தார்‌. அவ்‌ அழைப்பினை ஏற்ற 
பண்டாரத்தார்‌ 1942 ஆம்‌ ஆண்டு தமிழ்‌ 
ஆராய்ச்சித்துறையில்‌ ஆசிரியர்‌ 
பணியினை ஏற்றார்‌. பிறகு 1960 ஆம்‌ 
ஆண்டுவரை இப்பல்கலைக்‌ கழகத்தில்‌ 


திறம்பட பணியாற்றினார்‌. அண்ணா 
மலைப்‌ பல்கலைக்‌ கழகத்தில்‌ 
பணியாற்றிய போது தமிழ்‌ இலக்கிய 
வரலாறு (இருண்ட காலம்‌ ) மற்றும்‌ 
தமிழ்‌ இலக்கிய வரலாறு (13,14, 15 ஆம்‌ 
நூற்றாண்டுகள்‌) ஆகிய நூல்களை 
எழுதினார்‌. இந்நூல்கள்‌ 
அண்ணாமலைப்‌ பல்கலைக்‌ கழக 
வெளியீட்டுத்துறையினால்‌ 
வெளியிடப்பட்டு பெருமை பெற்றன. 


கல்வெட்டுக்களில்‌ முழுப்புலமை 
பெற்றது: 

அண்ணாமலைப்‌ பல்கலைக்‌ 
கழக தமிழாராய்ச்சித்‌ துறையில்‌ 
ஆசிரியராகப்‌ பணியாற்றிய காலத்தில்‌ 
தமிழக கல்வெட்டுக்கள்‌, செப்பேடுகள்‌, 
இலக்கியங்கள்‌ ஆகியவற்றில்‌ தமது 
ஆய்வுகளை மேற்‌ கொண்டுவந்தார்‌. 
அப்போதுதான்‌ தமிழக வரலாற்றினை 
எழுதுவதற்குப்‌ பெரிதும்‌ துணைநிற்பன 
கல்வெட்டுக்களேயாகும்‌ என்பதை 
நன்குணர்ந்தார்‌. இதுவரை சுமார்‌ 24,000 
தமிழ்‌ கல்வெட்டுக்களும்‌,11,000 கன்னட 
கல்வெட்டுக்களும்‌ , 5,000 தெலுங்கு 
கல்வெட்டுக்களும்‌ கிடைத்துள்ளன. 
இக்கல்வெட்டுக்கள்‌ தான்‌ தமிழக 
வரலாறு எழுதப்படுவதற்குப்‌ பெரிதும்‌ 
உதவி புரிகின்றன . எனவே இவ்வளவு 
முக்கியத்துவம்‌ வாய்ந்த 
கல்வெட்டுக்களைத்‌ தடையின்றிப்‌ 
படித்து, அவற்றின்‌ முழுப்‌ 
பொருளையும்‌ மிகைப்படுத்தாமல்‌ 
உள்ளதை உள்ளபடியாகக்‌ கொண்டு 
வரலாற்று நூல்‌ எழுதப்பட வேண்டும்‌ 
என்பதை தி.வை. சதாசிவ 
பண்டாரத்தார்‌ குறிக்கோளாகக்‌ 
கொண்டிருந்தார்‌. இதன்‌ விளைவாகச்‌ 
சோழர்‌ கால கல்வெட்டுக்கள்‌ 


அனைத்தையும்‌ படிக்க முற்பட்டார்‌. 
அவ்வாறு சோழர்கள்‌ வரலாற்றினை 
வெளிப்படுத்தும்‌ காலக்‌ கண்ணாடியாக 
விளங்கிய சுமார்‌ 8,000 
கல்வெட்டுக்களைத்‌ தேர்ந்தெடுத்து 
படித்து முடித்தார்‌. இந்தியத்‌ 
துணைக்கண்டத்திலேயே சுமார்‌ 399 
ஆண்டுகள்‌ ஆட்சி செய்த ஒரே பேரரசு 
சோழப்பேரரசு என்பதை உணர்ந்த 
பண்டாரத்தார்‌. சோழர்‌ சரித்திரம்‌ 
குறித்த ஆய்வினை அப்போதைய 
அண்ணாமலைப்‌ பல்கலைக்‌ கழகத்தின்‌ 
துணைவேந்தராக இருந்த சர்‌ கே. பி. 
ரெட்டி நாயுடூ அவர்களின்‌ ஒப்புதலுடன்‌ 
தொடங்கினார்‌. 


1935 - 1937 ஆண்டுகளில்‌ கே.ஏ. 
நீலகண்டசாஸ்திரி அவர்களால்‌ 
எழுதப்பட்ட சோழர்‌ வரலாறு இரண்டு 
தொகுதிகளுமே ஆங்கில மொழியில்‌ 
எழுதப்பட்டிருந்தது. அந்நூல்‌ சாமானிய 
மக்களைச்‌ சென்றடைவதில்‌ 
மொழிதடையாக இருப்பதைக்கண்ட 
பண்டாரத்தார்‌ சோழர்‌ சரித்திரத்தை 
தூய மற்றும்‌ எளியத்‌ தமிழ்‌ நடையில்‌ 
எழுதத்‌ தொடங்கினார்‌ . 


கி.பி. ஒன்பதாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ 
இடைக்காலம்‌ முதல்‌ பதின்மூன்றாம்‌ 
நூற்றாண்டின்‌ இறுதி வரையில்‌ 
சோழநாட்டில்‌ அரசாண்ட சோழ 
மன்னர்களின்‌ வரலாற்றை ஆராய்ந்து 
இரண்டு பகுதிகளாக எழுதிமுடித்தார்‌ . 
அவற்றுள்‌ முதற்பகுதி கி.பி. 846 முதல்‌ 
கி.பி. 1070 வரையில்‌ 
ஆட்சிபுரிந்தவர்களைப்‌ பற்றியது. 
இரண்டாம்‌ பகுதி கி.பி. 1070 முதல்‌ 
கி.பி. 1279 வரையில்‌ 
அரசாண்டவர்களின்‌ வரலாற்றை 


தன்பாற்‌ கொண்டது. இச்‌ சரித்திர 
நூலின்‌ மூன்றாம்‌ பகுதி; சோழ 
அரசர்களின்‌ ஆட்சி முறை, 
அக்காலத்துக்‌ கல்விமுறை, 
கைத்தொழில்‌, வாணிகம்‌, புழக்கத்தில்‌ 
இருந்த நாணயங்கள்‌ மற்றும்‌ 
அவற்றின்‌ மதிப்புகள்‌, சமயநிலை, 
படை பலன்‌, மக்களது செல்வநிலை 
ஆகியவற்றைக்‌ கொண்டது . இந்நூல்‌ 
முழுவதும்‌ வரலாற்று வரைவியல்‌ 
கோட்பாட்டின்படி எழுதப்பட்டது என்பது 
இந்நூலின்‌ கூடுதல்‌ சிறப்பாகும்‌. 
இச்சரித்திர நூலை எழுதும்‌ போது 
ஏற்படும்‌ ஐயங்களைக்‌ களைவதற்காக 
தாமே நேரடி கள ஆய்வுகளையும்‌ 
மேற்கொண்டார்‌. 


கடலூர்‌ திருவந்திபுரம்‌ 
கோயிலில்‌ இருக்கும்‌ மூன்றாம்‌ 
இராசராச சோழனது 15 ஆம்‌ 
ஆட்சியாண்டு கல்வெட்டு மிக 
முக்கியமான கல்வெட்டாகும்‌. அதாவது 
சேந்தமங்கலத்தைத்‌ தலைநகராகக்‌ 
கொண்டு ஆட்சி செய்த 
கோப்பெருஞ்சிங்கனை ஹொய்சாள 
மன்னன்‌ வீர நரசிம்மன்‌ தோற்கடித்துக்‌ 
கைது செய்ய, சோழமன்னன்‌ 
மூன்றாம்‌ இராசராச சோழன்‌ அவனை 
மீட்டு மீண்டும்‌ சோழ அரியணையில்‌ 
அமர்த்திய செய்தியை கூறுவதாகும்‌. 
இக்கல்வெட்டை நேரடியாகக்‌ காண 
விரும்பிய பண்டாரத்தார்‌ கடலூர்‌ 
புகைவண்டி நிலையத்தில்‌ இருந்து 
கடுமையான வெயிலையும்‌ 
பொருட்படுத்தாமல்‌ சுமார்‌ ஏழு 
கிலோமீட்டர்‌ தூரம்‌ நடந்தே 
திருவந்திபுரம்‌ கோயிலுக்கு வந்து தமது 
ஆய்வை முடித்துச்‌ சென்றார்‌. அதே 
போன்று அருகாமையில்‌ இருக்கும்‌ 


திருமாணிக்குழி, திருவதிகை, 
திருநாவலூர்‌ போன்ற ஊர்களில்‌ 
இருக்கும்‌ கோயில்களின்‌ 
கல்வெட்டுகளை ஆய்வு செய்வதற்கு 
வாகன வசதி இல்லாத நிலையில்‌ 
கால்நடையாகவும்‌ வழிப்போக்கர்களின்‌ 
மாட்டு வண்டிகளிலும்‌ சென்று தமது 
பணியினை முடித்து வந்தார்‌. மேலும்‌ 
இந்நூல்‌ அச்சுவடிவில்‌ வருவதற்கு 


முன்பாகவே அதில்‌ உள்ள 
இடர்பாடுகளைச்‌ சுத்தமாக களைந்தார்‌. 
அவரது கடுமையான முயற்சியால்‌ 
இந்நூல்‌ வெளிவந்தவுடன்‌ 
விமர்சனங்களுக்கு உள்ளாகாமல்‌ 
இருந்தற்கு காரணம்‌ பண்டாரத்தார்‌ 
அவர்களின்‌ எழுத்து நடையில்‌ 
சான்றுகள்‌ மட்டுமே பேசுவதாக 
அமைந்திருந்ததுதான்‌. 


1949 ஆம்‌ ஆண்டு 
அண்ணாமலைப்‌ பல்கலைக்‌ கழக 
வெளியீட்டுத்துறையினால்‌ 
வெளியிடப்பட்ட இந்நூல்‌ கடந்த 2008 


ஆம்‌ ஆண்டு மறுபதிப்பு செய்யப்பட்டது. 


ஆயிரம்‌ பிரதிகளை வெளியிட்டன 
ஆனால்‌ வெளியிடப்பட்ட சில 
மாதங்களிலேயே 700 பிரதிகள்‌ 


விற்றுத்தீர்ந்தன. தற்‌ காலத்தில்‌ சோழர்‌ 


வரலாறு பற்றிய ஆய்வுகளை 
மேற்கொள்பவர்களுக்கும்‌, போட்டித்‌ 
தேர்வுகளை எழுதுபவர்களுக்கும்‌, 
சரித்திர நாவல்களை 
எழுதுபவர்களுக்கும்‌ இது வேத நூலாக 
விளங்குகிறது. சோழர்‌ வரலாற்றில்‌ 
பலர்‌ முனைவர்‌ பட்ட ஆய்வுகளை 
மேற்கொள்வதற்கு இந்நூல்‌ 
தூண்டுகோலாக இருந்து வருகிறது. 


தமிழ்‌ இலக்கிய வரலாறு, தமிழ்‌ இலக்கிய வளர்ச்சி வரலாற்று ஆய்வுகள்‌ 
என தமது வாழ்நாட்களைத்‌ தமிழுக்காக அர்ப்பணித்த சதாசிவ பண்டாரத்தார்‌ 
அவர்கள்‌ 1960 ஆம்‌ ஆண்டு ஜனவரி இரண்டாம்‌ நாள்‌ தமது 68 வது வயதில்‌ 


மறைந்தார்‌. 


தொடர்பு: 


முனைவர்‌ ... சிவராமகிருஷ்ணன்‌ (sivaramanarchaeo@gmail.com) 


வரலாற்றுத்துறை உதவிப்பேராசிரியர்‌, 


அறிஞர்‌ அண்ணா அரசு கலைக்‌ கல்லூரி - ஆத்தூர்‌ 


மே 
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7. கம்போடியாவில்‌ தமிழர்களும்‌ பெளத்தப்‌ பரவலும்‌ 


-- முனைவர்‌ அரங்கமல்லிகா 


"உலக அளவில்‌ தமிழர்கள்‌ கடல்‌ 
நீரோட்ட ஆமைவழித்‌ தடங்களை 
அடிப்படையாகக்‌ கொண்டு வணிகம்‌ 
செய்துள்ளனர்‌. தமிழகத்தை அரசர்கள்‌ 
ஆட்சி செய்த காலத்திற்கு முன்னரே 
கடல்‌ வணிகம்‌ சிறந்து 
நடைபெற்றுவந்தது. குறிப்பாக, 
கம்போடியாவில்‌ பல்லவர்கள்‌ சேர 
சோழ பாண்டியர்கள்‌ பயணம்‌ 
செய்ததற்கு சுமார்‌ இரண்டாயிரம்‌ 
ஆண்டுகளுக்கு முன்பே தமிழகத்தைச்‌ 
சேர்ந்த பழங்குடியின மக்கள்‌ கடல்வழி 
பயணம்‌ செய்துள்ளனர்‌" என ஒரிசா 
பாலு கூறுவது கவனத்திற்குரியது. 


தென்கிழக்கு ஆசிய நாடுகளில்‌ 
குறிப்பாக கடற்கரை பகுதி 
கண்டங்களில்‌ தமிழர்களின்‌ வணிகம்‌ 
அவர்கள்‌ மேற்கொண்ட அரசியல்‌ 
உறவு கம்போடியா, பர்மா, தாய்லாந்து 
ஆகிய நாடுகள்‌ வரை பரவி இருந்தது. 


கம்போடியாவில்‌ 5ஆம்‌ 
நூற்றாண்டிலிருந்து பெளத்தம்‌ 
நிலைத்திருக்கிறது. ஆதிகாலத்தில்‌ இது 
மகாயான பெளத்தம்‌ என 
அழைக்கப்பட்டது.13 ஆம்‌ 
நூற்றாண்டிலிருந்து பழக்கத்தில்‌ 
இருந்து வருகிறது. ஆனால்‌ தேரவாத 
பெளத்தம்‌ கம்போடியாவில்‌ 
நிலைத்திருப்பதாகக்‌ கூறுவர்‌. 
தென்கிழக்கு ஆசிய நாடுகளில்‌ 
கம்போடியா தமிழ்‌ சைவ வைணவ 


சமயங்களை உள்வாங்கியிருக்கிறது. 
தமிழர்கள்‌ குறிப்பாக, இரண்டாம்‌ 
நூற்றாண்டில்‌ எழுதப்பட்ட 
சிலப்பதிகாரம்‌, மணிமேகலை, 
முறையே சமண, பெளத்த 
மதங்களினுடைய எழுச்சி தமிழகத்தில்‌ 
இருந்திருக்கிறது என்பதற்கான 
இலக்கியச்‌ சான்றுகளாக இருக்கின்றன. 
இவற்றின்‌ அடிப்படையில்‌ 
மாசாத்துவன்‌ என்ற வணிகரும்‌ 
மாநாயக்கன்‌ என்ற வணிகரும்‌ 
முறையே கடல்‌ கடந்து வாணிகத்தை 
எடுத்துச்‌ சென்றிருக்கிறார்கள்‌ என்ற 
அடிப்படையில்‌ பெளத்தமும்‌ அங்கே 
சென்றிருக்க வாய்ப்பிருக்கின்றது என 
ஆய்வாளர்கள்‌ கருதுகிறார்கள்‌. 


இதற்கு கம்போடியாவில்‌ உள்ள 
அங்கோர்வாட்‌ கோவில்‌ ஒரு சான்றாக 
அமைகிறது. அங்கோர்வாட்‌ இரண்டாம்‌ 
சூர்யவர்மன்‌ (கி.பி1113-1150) என்பவரால்‌ 
கட்டப்பட்டது. இந்தக்‌ கோவில்‌ 
பல்வேறு சிலைகளைக்‌ கொண்டதாக 
அமைக்கப்பட்டிருக்கிறது. புடைப்புச்‌ 
சிற்பங்கள்‌ காணப்படுகின்றன. 
மண்டபங்களின்‌ கூரைகள்‌ பாம்புகளின்‌ 
உடல்களையும்‌ சிங்கம்‌ அல்லது 
கருடனின்‌ தலைகளைக்‌ கொண்ட 
உருவங்களாக 
அலங்கரிக்கப்பட்டுள்ளன. சிறிய 
கோவில்களும்‌ அங்கே இருப்பதைக்‌ 
காணமுடிகிறது. 


பல்லவ அரசு (க௱ஞ்சி) 


3 உ ௫ிம்மவரிமன (0 ம்‌ நுற்றாண்டு] 


- 


சிம்மவிஷ்ணு (6 ம்‌ நூற்றாண்டு) 


v 
பரமேஸ்வரவர்மன (8 ம்‌ நுற்றாண்டு] 


3 ம்‌ நந்திவர்மன்‌ 4 


v 
அபராஜித வர்மன்‌ (9-ம்‌ நூற்றாண்டு) 


| 
v 
சோழர்‌ ஆடசி (19 - ம்‌ நுற்றாண்டிவிருந்து 


பல்லவப்‌ பேரரசு 


சென்லா அரசு (கம்பு தேசம்‌ /இண்றைய 'கம்போடியா?) 


1 


பீமவர்மன்‌ (ர ம்‌ நூற்றாண்டு) 


Vv 
கடவேச ஹரி வர்மா (8 ம்‌ நூற்றாண்டு 


2 மம்‌ -தநதிவர்மன்‌ (இயற்பெயர்‌ பல்லை மலை பரமேஸ்வரன்‌] 


இரண்டாம்‌ சூர்யவர்மன்‌, வர்மன்‌ என்ற 
பல்லவ மன்னனுடைய பரம்பரையைச்‌ 
சேர்ந்தவர்‌. இவர்‌ அங்கோர்வாட்டில்‌ 
பெருமாள்‌ கோயிலைக்‌ காட்டியவர்‌ 
ஆவார்‌. இவர்‌ கெமர்‌ பேரரசின்‌ சிறந்த 
அரசராக விளங்குவதற்கு இந்தக்‌ 
கோவில்‌ கட்டிடக்‌ கலையே சான்றாக 
இருக்கின்றது. போரின்‌ மூலம்‌ இந்த 
இடத்தைக்‌ கைப்பற்றிய சூர்யவர்மன்‌, 
சுமார்‌ 2௦0 ஹெக்டேர்‌ நிலப்பரப்பில்‌ 
ஏறத்தாழ 27 ஆண்டுகள்‌ இந்தக்‌ 
கோயிலைக்‌ கட்டி முடிக்க 
முயன்றிருக்கிறார்‌. சுற்றிலும்‌ 
அகழியால்‌ சூழப்பெற்றது. இந்த 
ஆலயத்தின்‌ ஒரு பக்க சுற்றுச்‌ சுவரே 
சுமார்‌ 3.6கிலோமீட்டர்‌ நீளம்‌ கொண்டது 
என்றால்‌ இதன்‌ பிரமாண்டத்தைக்‌ 
கற்பனை செய்துகொள்ளலாம்‌. அடர்ந்த 
காட்டிற்கு நடுவே இந்தக்‌ கோயில்‌ 
அமைந்திருப்பதனால்‌ பதினாறாம்‌ 
நூற்றாண்டுகளில்‌ மக்களால்‌ 
புறக்கணிக்கப்பட்டு சிதிலமடைந்தது. 
பிறகு ஒரு போர்த்துக்கீசிய 
துறவியினால்‌ மீண்டும்‌ வெளியுலகிற்கு 
வந்தது. இந்தக்‌ கோயில்‌ போன்ற 
ஒன்றை இப்போது கட்ட வேண்டும்‌ 
என்றால்‌ 300 ஆண்டுகள்‌ ஆகும்‌ எனப்‌ 
பொறியாளர்கள்‌ கூறுகிறார்கள்‌. 
கோயில்‌ கட்டி முடித்த சில 
காலங்களில்‌ மன்னர்‌ இறந்துவிடவே 
அதன்‌ பிறகு ஆறாம்‌ ஜெயவர்மன்‌ 
காலத்தில்‌ இந்தக்‌ கோவில்‌ புத்த' 
கோயிலாக மாறி இருக்கிறது. 


பழங்காலத்தில்‌ வைணவக்‌ 
கோயிலாக இருந்த இந்த 
வழிபாட்டுத்தலம்‌ புத்த வழிபாட்டுத்‌ 
தலமாக எவ்வாறு மாறியது என்பது 


இந்தக்‌ கட்டுரையின்‌ நோக்கமாக 
அமைகிறது. 


பழங்காலத்தில்‌ கம்போடியாவில்‌ 
ஃபூனான்‌ முதல்‌ அங்கோர்‌ வரை 
பெளத்தத்தின்‌ வரலாற்றை 
விளக்கமாகப்‌ பேச முடியாது 
என்றாலும்‌ பெளத்தம்‌ இங்கு வந்த 
பிறகு புத்தரின்‌ வரமுத்திரை மற்றும்‌ 
பரிநிர்வாண நிலை கொண்டு 
கம்போடியாவில்‌ பெளத்தம்‌ இருந்ததை 
உணர்ந்து கொள்ளமுடிகிறது. இங்கே 
தேரவாத பெளத்தம்‌ பழக்கத்தில்‌ 
இருந்தது என்பர்‌. இதற்கு தாய்லாந்தில்‌ 
இருந்த தேரவாதம்‌, ஒரு காரணம்‌ 
என்று சொல்லப்படுகிறது. குறிப்பாக, 
இந்து சமூகத்திலிருந்து மன்னர்கள்‌ 
வெவ்வேறு நாடுகளில்‌ ஆட்சியைக்‌ 
கைப்பற்றி ஆட்சி அதிகாரத்தில்‌ இருந்த 
காலத்தில்‌ அவர்கள்‌ பெளத்தத்தை 
ஆதரித்தவர்களாகவே 
இருந்திருக்கிறார்கள்‌. அதனால்தான்‌ 
எங்கெல்லாம்‌ பெளத்தமும்‌ சமணமும்‌ 
பேசப்பட்டனவோ அங்கெல்லாம்‌ 
சைவமும்‌ வைணவமும்‌ 
பேசப்பட்டிருக்கின்றன. பெளத்த 
அறிஞர்கள்‌ வைணவத்தை மகாயான 
பெளத்தம்‌ என்று அழைப்பர்‌. கி.பி.3ஆம்‌ 
நூற்றாண்டு தொடங்கி 12ஆம்‌ 
நூற்றாண்டு வரையில்‌ பெளத்தம்‌ 
தமிழ்நாட்டில்‌ ஆட்சியில்‌ 
இருந்திருக்கிறது. இந்த அடிப்படையில்‌ 
அது தேரவாத பெளத்தமாக 
வெளிநாடுகளிலும்‌ பரவி 
இருந்திருக்கிறது. தேரவாதம்‌ என்பது 


1. திரிலக்கனம்‌ 
2. அனிச்சா 
3. துக்கா 


OE) 


4. அநாத்மா 

5. எண்‌ வழி மார்க்கம்‌ 

6. 12 நிதானங்கள்‌ 

பற்றிய தொகுப்பு ஆகும்‌. இதனை 
கம்போடிய அரசு நடைமுறையில்‌ 
காணமுடிகிறது என ஆய்வியலாளர்கள்‌ 
கருத்துத்‌ தெரிவிக்கின்றனர்‌. இலக்கியத்‌ 
தரவுகளின்‌ படி, 'திரிபிடகம்‌' 
அறியப்பட்டிருக்கிறது. அங்கோர்வாட்‌ 
கோயில்‌ தமிழர்களின்‌ கோயில்‌ கலை 
வரலாற்று அடையாளமாக 
இருந்தாலும்‌ அது கட்டிடக்‌ கலை, 
மன்னர்களின்‌ படையெடுப்பு, 
மன்னர்களின்‌ சிறந்த நிர்வாகம்‌ 
முதலியவற்றைப்‌ பேசக்கூடிய கெமர்‌ 
பேரரசின்‌ வரலாற்று ஆவணமாக 
இருந்தாலும்‌ அதற்குப்‌ பிறகு 7ஆம்‌ 
ஜெயவர்மனின்‌ ஆட்சியில்‌ இது புத்த 
வழிபாட்டுத்‌ தலமாக மாறியிருக்கிறது 
என்று கருத்துச்‌ சொல்லப்படுகிறது. 


ஆனால்‌, கிபி. முதல்‌ 
நூற்றாண்டிலிருந்து கிபி.6ஆம்‌ 
நூற்றாண்டு வரை தென்கிழக்கு ஆசியா 
முழுவதும்‌ பெளத்தம்‌ மிகப்பெரிய 
தாக்கத்தை ஏற்படுத்தியிருப்பதற்குத்‌ 
தமிழர்களின்‌ வணிகப்‌ பயணமே 
காரணமாக இருக்கிறது. 
இக்காலகட்டத்தில்தான்‌, ஃபூனான்‌ 
வம்சத்தினரை கம்போடிய அரசர்‌ என 
அழைக்கின்றனர்‌. கிபி முதல்‌ 
நூற்றாண்டிலிருந்து கம்போடிய 
அரசர்கள்‌ ஃபூனான்‌ வம்சத்தினர்‌ என 
அழைக்கப்பட்டாலும்‌ கம்போடியாவில்‌ 
வடக்கும்‌ தெற்கும்‌ முரண்பட்டே 
இருந்திருக்கின்றன. கம்போடியாவின்‌ 
ஒரு பகுதி ஜாவாவின்‌ ஒரு பிடிக்குள்‌ 
இருந்திருக்கிறது. 8ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ 
ஜாவாவிலிருந்து வந்த இளவரசன்‌ 


கம்போடியாவை ஜாவாவிடமிருந்து 
பிரித்து தனிநாடாக்கி ஆளத்‌ 
தொடங்கியவன்தான்‌ 2ஆம்‌ 
ஜெயவர்மன்‌. கெமர்‌ கலாச்சாரம்‌ 
அவரிலிருந்து தொடங்குவதாக 
வரலாற்றாசிரியர்கள்‌ கருதுகின்றனர்‌. 
இந்த ஆட்சியில்‌ மக்கள்‌ எளிமையான 
வாழ்வுக்குரியவர்களாக 
இருந்திருக்கிறார்கள்‌. பெளத்தத்‌ 
துறவிகளாக வாழ ஆசைப்பட்டுள்ளனர்‌. 
பெளத்தத்‌ துறவிகளாக வாழும்‌ 
விருப்பமுள்ள இளைஞர்கள்‌ 
இருந்திருக்கிறார்கள்‌. பெளத்த வழிபாடு 
பெரிதாக இல்லை என்று 
கூறுகின்றனர்‌. எனினும்‌, தமிழகத்தின்‌ 
காஞ்சிபுரத்திலிருந்து சென்ற மன்னன்‌ 
மற்றும்‌ பல்லவ மன்னர்கள்‌ இங்கே 
ஆட்சி செய்ததனால்‌, தமிழர்களுடைய 
அரசாட்சியும்‌ அங்கு வாழக்கூடிய 
பழங்குடி மக்களின்‌ வாழ்க்கை 
முறையும்‌ தொடர்புப்படுத்திப்‌ பார்க்கும்‌ 
போது, தமிழகத்தில்‌ மறைக்கப்பட்ட 
மக்களின்‌ வாழ்க்கையை 
அறிந்துகொள்ள முடிகிறது. அத்துடன்‌ 
இவர்கள்‌ வணிகத்‌ தொடர்பு 
கொண்டிருப்பதனால்‌, 
தமிழகத்தினுடைய பல்வேறு வேளாண்‌ 
சார்ந்த தொழில்முறையும்‌ அங்கே 
அறிமுகப்படுத்தி தமிழ்‌ நாகரீகத்தை 
உறுதிப்படுத்தியிருக்கின்றனர்‌. இந்தச்‌ 
சூழலில்‌, கம்போடியாவில்‌ பெளத்த 
மதத்தைப்‌ பொறுத்தவரையில்‌ 
தாய்லாந்து, பர்மா, இலங்கை ஆகிய 
நாடுகளில்‌ உள்ள இந்தத்‌ தேரவாத 
பெளத்தம்‌ கம்போடியாவில்‌ தா ப்ரோம்‌ 
கோயிலில்‌ நுழைந்தவுடன்‌ தூணில்‌ 
செதுக்கப்பட்டுள்ள புத்த சிற்பம்‌ 
அமைந்திருப்பதைக்‌ கொண்டு 
இந்தியாவினுடைய ஆளுகையில்‌ 


உள்ள பெளத்தம்‌ கம்போடியாவிலும்‌ 
நிலைபெற்றிருக்கிறது என்பதை 
அறிந்துகொள்ள முடிகிறது. அத்துடன்‌, 
'கம்போடியாவில்‌ ஆட்சி செய்துவந்த 30 
மன்னர்களின்‌ பெயர்கள்‌ தமிழ்‌ இன 
வழித்தோன்றலான நந்திவர்மன்‌ என்ற 
பெயர்‌ இருந்துவருகிறது இதில்‌ 
கம்போடிய நாட்டின்‌ வரலாற்றில்‌ 
தமிழக மன்னர்கள்‌ வருகை 
புரிந்ததற்கான குறிப்புகள்‌ புத்தக 
வடிவில்‌ உள்ளன. தமிழகத்தில்‌ 
காஞ்சிபுரத்தில்‌ இருந்து முதலாம்‌ 
நூற்றாண்டைச்‌ சேர்ந்த கெளண்டையன்‌ 
என்ற மன்னன்‌ வருகை புரிந்ததற்கான 
குறிப்புகள்‌ இடம்பெற்றுள்ளன' என்று 
ஒரிசா பாலு குறிப்பிடுவதைக்‌ கொண்டு 
காஞ்சிபுரம்‌ பெளத்தத்தின்‌ அடையாளம்‌ 
சார்ந்ததை உறுதிப்படுத்திக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. அதே போல, 8ஆம்‌ 
நூற்றாண்டைச்‌ சார்ந்த பல்லவ 
மன்னர்கள்‌ கம்போடியாவில்‌ ஆட்சி 
செய்தது உறுதி செய்யப்பட்டுள்ளது 
என்று கூறுகிறார்‌. அதில்‌ ஒன்றாக, 
தமிழகத்தின்‌ காஞ்சிபுரம்‌ கல்வெட்டில்‌ 
கம்போடியாவில்‌ இருந்துவந்த பல்லவ 
வழித்‌ தோன்றல்களான நந்திவர்மனின்‌ 
மகனுக்கு 13 வயதில்‌ முடிசூட்டு விழா 
நடத்தப்பட்டதற்கான குறிப்புகள்‌ 
காஞ்சிபுரம்‌ கல்வெட்டில்‌ உள்ளது 
என்றும்‌ கூறுகிறார்‌. 


"தா ப்ரோம்‌ கோயிலைக்‌ கட்டத்‌ 
தொடங்கிய ஏழாம்‌ ஜெயவர்மன்‌ புத்த 
மதத்தினன்‌. அவனுக்குப்‌ பின்‌ வந்த 
இந்துவான இரண்டாம்‌ இந்திர வர்மன்‌ 
அக்கோயிலைக்‌ கட்டி முடித்தான்‌. 
முதலில்‌ செதுக்கப்பட்ட புத்தர்‌ 
சிற்பத்தின்‌ சம்மணக்‌ கால்களை 
மடக்கி இந்துக்‌ கடவுள்‌ போலும்‌ அது 


தோற்றமளிக்க வைக்கப்பட்டுள்ளது. 
உடைப்போ சிதைப்போ இல்லாமல்‌ 
சிலை இரு மதத்தின்‌ கடவுள்களாகவும்‌ 
விளங்குவதைப்‌ புத்த, இந்து மதங்கள்‌ 
ஒன்றின்‌ மீது மற்றொன்று கவிந்தாற்‌ 
போல்‌ உறவு கொண்டிருந்ததன்‌ 
உருவகமாகக்‌ கொள்ளலாம்‌ எனத்‌ 
தோன்றுகிறது. கம்போடியாவிலுள்ள 
அங்கோர்‌ கோயில்களைக்‌ கட்டிய 
மன்னர்கள்‌ புத்த, இந்து மதங்களின்‌ 
வம்சாவளியினராக ஒரு 
தொடர்ச்சியைக்‌ கொண்டிருந்தனர்‌. 
இரண்டு மதங்களுக்குமிடையே சிற்சில 
பிணக்குகள்‌ அவ்வப்போது 
ஏற்பட்டிருக்கலாம்‌ எனக்‌ கொண்டாலும்‌ 
கொண்டும்‌ கொடுத்ததுமான ஒரு 
நீண்ட உறவு அங்கு நிலவி 
வந்துள்ளதை அறிய முடிகிறது. 
ஆனால்‌ கம்போடியாவில்‌ இவ்விரு 
மதங்கள்‌ புகுமுன்‌ அங்கிருந்த மதம்‌, 
அதன்‌ சடங்குகள்‌, புராணங்கள்‌ என்பன 
பற்றியெல்லாம்‌ ஆதாரப்பூர்வமான 
தகவல்கள்‌ இதுவரைக்‌ 
கிடைக்கவில்லை" என்று 
கோ.ஜெயக்குமார்‌ கூறுகிறார்‌. 


"மகேந்திர வர்ம பல்லவன்‌ 
காலத்துக்‌ கல்வெட்டில்‌ திருமால்‌ 
அவதாரங்களில்‌ ஒன்றாக புத்தர்பிரான்‌ 
போற்றப்பட்டுள்ளார்‌. ராஜசிம்ம 
பல்லவன்‌, சீன வணிகர்‌ வழிபட்ட 
நாகைபட்டினத்தில்‌ புத்தவிகாரம்‌ 
நிறுவினார்‌. சிவபெருமானை இறைஞ்சி 
மங்கலம்பாடி இயற்றிய மிருகச்சகடிகம்‌ 
என்ற நாடக நூலை எழுதிய 
சூத்திரிகன்‌, நூலின்‌ இறுதியில்‌ பெளத்த 
சமயத்தின்‌ புகழைப்‌ பாடியுள்ளார்‌. 
தேவாரத்‌ திருமுறைகளைத்‌ 
தொகுத்துத்‌ திருநெறித்‌ தமிழைப்‌ 


பரவச்‌ செய்த ராஜராஜ சோழன்‌, 
நாகையில்‌ புத்தவிகாரம்‌ கட்டி ராஜராஜ 
பெரும்பள்ளி என்று பெயரிட்டான்‌. 
காஞ்சி நகர அரசன்‌ சீனத்திலும்‌ 
ஜப்பானிலும்‌ கிபி 6ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ 
பெளத்தத்தைப்‌ பரப்பி அழியாப்‌ புகழ்‌ 
பெற்றான்‌. காஞ்சியைச்‌ சேர்ந்த 
திக்நாகர்‌ மிகப்பெரிய பெளத்த 
ஆசிரியர்‌. இவர்‌ மாணவரே காஞ்சித்‌ 
தமிழரும்‌ நாளந்தா பல்கலைக்கழகத்‌ 
தலைமை பேராசிரியருமான 
தருமபலார்‌(கிபி.528-560). சீத்தலைச்‌ 
சாத்தனார்‌, புத்தத்ததர்‌, புத்த நந்தி, 
சாரிபுத்தர்‌ போன்ற தமிழ்‌ பெளத்தர்கள்‌ 
பாலி மொழியை நன்கு பயின்று 
பெளத்த சமய நூல்களில்‌ பெரும்‌ 
புலமை பெற்றிருந்தனர்‌. கலையிலும்‌ 
சிறந்து விளங்கினர்‌" என்பதிலிருந்து 
பெளத்த நெறி எல்லா நாடுகளுக்கும்‌ 
பரவி இருப்பதை அறிந்துகொள்ள 
முடிகிறது. 


அயோத்தி தாசர்‌, பேராசிரியர்‌ 
க.அப்பாதுரையார்‌, ஆகியோர்‌ தமிழ்‌ 
பெளத்தத்தை முன்னெடுத்து 
இலங்கையிலிருந்து பெளத்தத்தைக்‌ 
கற்று தமிழகத்தில்‌ 
அறிமுகப்படுத்தினார்கள்‌. 
அயோத்திதாசர்‌ இந்துமதத்தை அந்த 
மதத்திலிருந்து அடிப்படைக்‌ 
கருத்துகளை விமர்சித்து 
பெளத்தத்தோடூ தொடர்புப்படுத்தி தமிழ்‌ 
பெளத்தத்தை அடையாளப்படுத்தினார்‌. 
அதற்குத்‌ தமிழ்‌ இலக்கியத்திலுள்ள 
மணிமேகலை, குண்டலகேசி, 
விரசோழியம்‌ புராண இதிகாச 
காப்பியங்களிலுள்ள தத்துவங்களை 
எடுத்துக்‌ கொண்டு அவற்றிற்கான 
விளக்கங்களைப்‌ பெளத்தம்‌ சார்ந்து 


ஒரு புதிய அணுகுமுறையைக்‌ 
கண்டுபிடித்து தமிழ்‌ பெளத்தத்தை 
அடையாளப்படுத்தியிருக்கிறார்‌. அந்த 
வகையில்‌ பெளத்தம்‌ நாடு கடந்து 
பயணப்பட்டிருந்தாலும்‌ தமிழர்களின்‌ 
வாழ்வியலோடு அது 
தொடர்புடையதாகவே 
இருந்திருக்கிறது. அன்பையும்‌ 
அறத்தையும்‌ போதிக்கக்கூடிய 
பெளத்தம்‌ புத்தருடைய அடிப்படை 
ஒழுக்கம்‌ சார்ந்த சிந்தனைகளின்‌ 
கருத்தியலாகவே பார்க்கப்படுகிறது. 
தனிமனித விடுதலையும்‌ எல்லா 
உயிர்களிடத்தும்‌ இரக்கத்தோடு 
இருப்பதையும்‌ முன்னிலைப்படுத்தும்‌ 
பெளத்தம்‌ தென்கிழக்காசிய நாடுகளில்‌ 
மிகப்பெரிய தாக்கத்தை 
ஏற்படுத்தியிருக்கிறது. பெளத்தம்‌ 
இந்தியாவின்‌ தாயகம்‌ என்றாலும்‌ அது 
இலங்கை, பர்மா, தாய்லாந்து, 
கம்போடியா, வியட்நாம்‌ போன்ற 
நாடுகளிலேயே அதிகமாக வழிபாடு 
கூடிய பயிற்சியுடன்‌ பழக்கத்தில்‌ 
கடைப்பிடிக்கப்படுகின்றது. 


எனவே, வணிகத்தாலும்‌ தமிழர்‌ 
மரபுகள்‌ கம்போடியாவில்‌ 
நிலைப்பட்டிருப்பதைத்‌ தமிழுக்கும்‌ 
பெளத்தத்திற்குமான தொடர்பை 
ஏற்படுத்திக்‌ கொள்ள தேரவாத 
பெளத்தமும்‌ பயன்பட்டிருக்கிறது 
என்பதை உறுதிப்படுத்திக்‌ 
கொள்ளலாம்‌. மேலும்‌, 2500 
ஆண்டுகளுக்கு முன்பு இந்தியாவில்‌ 
புத்தரின்‌ சிந்தனைகள்‌ பேசப்பட்டாலும்‌ 
அறஹந்த்‌ நிலையடைந்த புத்தர்‌ 
பெளத்தச்‌ சிந்தனைகளை எழுதி 
வைத்துப்‌ பேசவில்லை. அவருடைய 
சீடர்கள்‌ தொகுத்த தொகுப்பே 


திரிபிடகமாக அறியப்பட்டிருக்கிறது. 
பிக்குகளும்‌ பிக்குணிகளும்‌ 
ஒழுகவேண்டிய விநயம்‌, தம்மம்‌ 
குறித்துப்‌ பேசுகிறது இந்நூல்‌. 
புத்தருடைய பழைய 
கொள்களைகளைப்‌ பின்பற்றி வரும்‌ 
பெளத்த மதத்திற்கு தேரவாத பெளத்த 
மதம்‌ என்றும்‌ புத்தர்‌ காலத்திற்குப்‌ 
பின்னால்‌ புதிய கொள்கைகளைக்‌ 
கொண்ட பெளத்த மதத்திற்கு மகாயான 
பெளத்தம்‌ என்றும்‌ பெயரிட்டு இரு 
பெரும்‌ பிரிவாக பெளத்தத்தைப்‌ 
புழக்கத்தில்‌ கொண்டுவந்துள்ளனர்‌. 


கப்பலில்‌ பயணம்‌ 
செய்வோருக்குத்‌ துன்பத்திலிருந்து 
நல்லோரைக்‌ காப்பாற்றுவதற்காக 
மணிமேகலா தெய்வம்‌, காதல்‌ 
தெய்வமாக இருந்ததைத்‌ தமிழ்‌ 
இலக்கியத்தில்‌ மணிமேகலைச்‌ 
சுட்டிக்காட்டுவதைப்‌ போல 
கம்போடியாவிலும்‌ மணிமேகலை 
கடல்‌ தெய்வமாக நம்பப்படுகிறாள்‌. 
தேரவாத பெளத்தம்‌ உருவ 
வழிபாட்டை ஏற்கவில்லை. ஆனால்‌, 
புத்தரின்‌ நினைவாகப்‌ பல 
ஸ்தூபிகளையும்‌ விகாரங்களையும்‌ 
அறிமுகப்படுத்தியிருக்கிறது. மனித 
இனத்தை மேம்படுத்த நல்லொழுக்க 
விதிகளை அறிமுகப்படுத்தியிருக்கிறது. 
பஞ்சசீலங்களும்‌ எண்வகை 
மார்க்கங்களும்‌ பன்னிரண்டு 
நிதானங்களும்‌ நான்கு உண்மைகளும்‌ 
பெளத்தத்தின்‌ நடைமுறையை 
உறுதிப்படுத்துகின்றன. 


சீலம்‌ அதாவது ஒழுக்கம்‌, சமாதி 
அதாவது மன ஒருமை, பஞ்சா 
அதாவது விழிப்புணர்வு ஞானம்‌ ஆகிய 


மூன்றும்‌ மனம்‌ சார்ந்த 
ஒழுக்கத்தையும்‌ நற்காட்சி, 
நற்சிந்தனை, நற்சொல்‌, நற்செயல்‌, 
நல்முயற்சி, நல்மன ஒருமை, நல்ல 
பேரின்பம்‌ ஆகிய எட்டையும்‌ வாழ்வில்‌ 
கடைப்பிடிக்கவேண்டிய 
ஒழுக்கத்தையும்‌ இது விரிவாகப்‌ 
பேசுகிறது. வாழ்வில்‌ துன்பம்‌ 
இருக்கிறது. துன்பம்‌ நீக்க முடியும்‌. 
துன்பம்‌ தோன்றக்கூடியது என்றாலும்‌ 
அதை நீக்குவதற்கு உரிய வழியும்‌ 
உண்டு என நான்கு உண்மைகளை 
மணிமேகலையும்‌ உறுதிப்படுத்துகிறது. 
அத்துடன்‌, பேதைமை, செய்கை, 
உணர்வு, அருவுரு. வாயில்‌, ஊறு, 
நுகர்வு, வேட்கை, பற்று, பவம்‌, 
தோற்றம்‌, வினைப்பயன்‌ எனப்‌ 
பன்னிரண்டை நேரிடையாகவும்‌ 
மறைமுகமாகவும்‌ 
கடைப்பிடிக்கவேண்டிய அவசியத்தை 
மணிமேகலையின்‌ மூலம்‌ 
அறியமுடிகின்றது. எனவே, 
கம்போடியாவைப்‌ பொறுத்தவரையில்‌ 
புத்தரை விஷ்ணுவின்‌ அவதாரமாகச்‌ 
சித்தரித்தல்‌ மந்திரத்‌ தந்திரங்களைப்‌ 
பயன்படுத்துதல்‌ ஆகியன மகாயானப்‌ 
பிரிவின்‌ ஓர்‌ அம்சமாகக்‌ கருதுவதால்‌, 
இந்து சமய யோக நெறிகளைப்‌ போலப்‌ 
பின்பற்றி புத்தரின்‌ கோட்பாடுகள்‌ 
பேசப்படுகின்றன. இது வைணவத்‌ 
தலமான அங்கோர்வாட்‌ பெளத்த 
தலமாக மாறியதாகக்‌ கூறப்படும்‌ 
கருத்திலிருந்து மாறுபட்டு இரண்டாம்‌- 
மூன்றாம்‌ நூற்றாண்டுகளில்‌ சமணமும்‌ 
பெளத்தமும்‌ தென்கிழக்காசிய 
நாடுகளில்‌ பரவியதனால்‌ அது 
பெளத்தத்‌ தலமாகவே அறிந்துகொள்ள 
முடிகிறது. 


தமிழர்கள்‌ குறிப்பாக 
பழங்குடியினர்‌ மற்றும்‌ வணிகர்கள்‌ 
தென்கிழக்காசிய நாடுகளில்‌ 
பிழைப்பிற்காகக்‌ கடல்‌ கடந்து 
பயணப்பட்டாலும்‌ அவர்கள்‌ காஞ்சியை 
ஆட்சி செய்த மன்னர்களின்‌ 
வரலாற்றுப்‌ படி பெளத்தத்தைக்‌ 


பயன்பட்ட நூல்கள்‌: 
1.தமிழ்மணம்‌ 


குறிப்பாக எடுத்துச்‌ சென்றிருக்கிறார்கள்‌ 
என அறிய முடிகிறது. தமிழரின்‌ 
பண்பாட்டு அடையாளம்‌, 
மீட்டுருவாக்கம்‌ செய்வதற்கு 
அங்கோர்வாட்‌ கோயில்‌ ஒரு பெரிய 
சான்றாக அமைகிறது. 


2.தமிழ்ப்‌ பண்பாட்டில்‌ பெளத்தம்‌-முனைவர்‌. பிக்கு போதிபாலா முனைவர்‌ 


க.ஜெயபாலன்‌, உபசாகர்‌ இ.அன்பன்‌ 


3.கம்போடியாவில்‌ நிலைத்து நிற்கும்‌ தமிழர்‌ மரபு-ஒரிசா பாலு 


படம்‌ உதவி: 
விக்கிபீடியா (அங்கோர்வாட்‌) 
தேமொழி பல்லவ மன்னர்கள்‌) 


தொடர்பு: முனைவர்‌. அரங்கமல்லிகா (கரangamalika@gmMail.com) 


8. பாசுபதம்‌ - ஒரு பார்வை 
-- து/சிநீதரம்‌ 


முன்னுரை: 

சென்ற 24-12-2017 ஞாயிறன்று, 
கோவை வாணவராயர்‌ 
அறக்கட்டளையினர்‌ மாதந்தோறும்‌ 
நடத்திவருகின்ற வரலாற்று உலாவில்‌ 
கலந்துகொண்டேன்‌. காங்கயம்‌ 


பகுதியில்‌ பரஞ்சேர்பள்ளி, மடவிளாகம்‌, 


மயில்ரங்கம்‌ ஆகிய இடங்களுக்குச்‌ 
சென்றிருந்தோம்‌. மூன்றுமே, 
வரலாற்றுப்‌ பின்னணியையும்‌, 
கல்வெட்டுகள்‌ உள்ள 
கோயில்களையும்‌ கொண்டிருக்கும்‌ 
ஊர்கள்‌. பார்க்கப்படாத ஊர்கள்‌. 
அவற்றுள்‌, மடவிளாகத்தில்‌ உள்ள 
ஆருத்ர கபாலீசுவரர்‌ கோயில்‌, 
இக்கட்டுரை எழுதக்‌ காரணமாய்‌ 
அமைந்தது. 


மடவிளாகம்‌ - பச்சோட்டு 
ஆவுடையார்‌ கோயில்‌: 
மடவிளாகம்‌, காங்கயம்‌ 
வட்டத்தில்‌ பார்ப்பினி ஊரை 
ஒட்டியுள்ள ஓர்‌ ஊர்‌. இங்குள்ள 
பச்சோட்டு ஆவுடையார்‌ கோயிலில்‌, 
கி.பி. 13-ஆம்‌ நூற்றாண்டைச்‌ சேர்ந்த 
கொங்குப்பாண்டியன்‌ வீரபாண்டியன்‌ 
காலத்துக்‌ கல்வெட்டு ஒன்றும்‌, அதே 
நூற்றாண்டைச்‌ சேர்ந்த கொங்குச்‌ 
சோழன்‌ (பெயர்‌ தெரியாத அரசன்‌) 
காலத்துக்‌ கல்வெட்டு ஒன்றும்‌, கி.பி. 
15-ஆம்‌ நூற்றாண்டைச்‌ சேர்ந்த 
விசயநகர அரசர்‌ தேவராயர்‌ காலத்துக்‌ 
கல்வெட்டுகள்‌ இரண்டும்‌ உள்ளன. 


இக்கல்வெட்டுகள்‌ நான்கிலும்‌, 
இறைவன்‌ பெயர்‌ பச்சோட்டு 
ஆவுடையார்‌ என்றே 
குறிக்கப்பட்டுள்ளது. உலாவுக்குத்‌ 
தலைமையேற்று வந்திருந்த 
தொல்லியல்‌ அறிஞர்‌ பூங்குன்றன்‌ 
அவர்கள்‌, இக்கோயிலின்‌ வரலாற்றுச்‌ 
சிறப்பு பற்றி எடுத்துரைத்தார்‌. 


மடவிளாகம்‌ என்பது படை 
வீரர்கள்‌ இருக்கும்‌ இடத்தையும்‌, 
கோயிலின்‌ மடங்கள்‌ இருக்கும்‌ 
இடத்தையும்‌ குறிக்கும்‌. இங்கே, 
கோயில்‌ மடம்‌ இருந்துள்ளது. அந்த 
மடம்‌ ஒரு பாசுபத மடமாகும்‌. 
பாசுபதம்‌, சைவத்தின்‌ ஒரு நெறி. 
சைவத்தின்‌ ஒரு பிரிவு. 


பச்சோட்டு ஆவுடையாரும்‌ ஆருத்ர 
கபாலீசுவரரும்‌: 

பச்சோட்டு ஆவுடையார்‌ என்ற 
பெயர்‌ எப்படி வந்தது? “தினமலர்‌” 
நாளிதழின்‌ கோயில்கள்‌ பற்றிய 
இணையகளத்தில்‌ இக்கோயில்‌ பற்றிய 
குறிப்பு இவ்வாறு கூறுகிறது: 
இக்கோயிலில்‌, இறைவன்‌ சிவன்‌, தன்‌ 
நகத்தால்‌ தரையைக்‌ கீறியதால்‌ 
ஏற்பட்டதாகக்‌ கருதப்படும்‌ ஒரு 
சுனைக்‌ குளம்‌ உள்ளது. 
இச்சுனைக்குளத்தில்‌ பன்னிரண்டு 
ஆண்டுகளுக்கு ஒரு முறை பச்சை 
மண்ணாலான ஒரு பானைக்குடம்‌ 
தோன்றும்‌. அது முழுதும்‌ திருநீற்றுச்‌ 


சாம்பல்‌ நிறைந்திருக்கும்‌. எனவே, 
இறைவன்‌ பச்சோட்டு ஆவுடையார்‌ 
எனப்படுகிறார்‌. இது, கோயில்‌ பற்றிய 
ஒரு தொன்மைப்‌ புனைவு. ஆனால்‌, 
பாசுபதப்‌ பின்னணியில்‌ 
பெயர்க்காரணம்‌ வேறு. பாசுபத 
நெறியில்‌, பிரம்மனின்‌ தலையைக்‌ 
கொய்த சிவன்‌, தன்‌ கையில்‌ பிரமனின்‌ 
தலையைக்‌ (பச்சை மண்டை ஓட்டை) 
கையில்‌ ஏந்தியவாறு இருப்பதால்‌ 
இப்பெயர்‌ பெற்றான்‌. (பச்சை என்பது 
நிறத்தைக்‌ குறிப்பதல்ல; 
பசுமையையும்‌, இளமையையும்‌ 
குறிப்பது.) இலகுலீச பாசுபதத்திலிருந்து 
கிளைத்தவையே காளாமுகமும்‌, 
காபாலிகமும்‌. இவையும்‌ பாசுபதம்‌ 
என்னும்‌ பெயரால்‌ அறியப்படுகின்றன. 
உருத்திரன்‌ என்னும்‌ 
சுடலைச்சிவனுடன்‌ 

தொடர்புடையவை. ஆருத்ரா (ஆதிரை 
என்று தமிழகத்தில்‌ பரவலாக 
அறியப்படுவது.) என்பது ஒரு 
நாள்மீனைக்‌ (நட்சத்திரம்‌) குறிப்பது; 
பச்சை, ஈரம்‌ என்னும்‌ பொருளுடையது. 
கொய்த நிலையில்‌, பிரமனின்‌ மண்டை 
ஒடு (கபாலம்‌) பச்சையாகவும்‌, 
ஈரமாகவும்‌ இருப்பதன்‌ அடிப்படையில்‌, 
"ஆருத்ரா" என்னும்‌ அடைமொழியைப்‌ 
பெற்ற “கபாலம்‌”, ஆருத்ர கபாலம்‌ 
ஆனது. ஆருத்ர கபாலத்தை ஏந்திய 
சிவன்‌, ஆருத்ரகபாலீசுவரன்‌ என்னும்‌ 
பெயர்‌ பெற்றது பொருத்தமே. 
வடமொழியாளர்கள்‌ 
ஆருத்ரகபாலீசுவரன்‌ என்று பெயர்‌ 
சூட்டி மகிழ்ந்தனர்‌ எனில்‌, அழகுத்‌ 
தமிழில்‌ *பச்சோட்டு ஆவுடையார்‌” 
என்றும்‌ “பச்சோட்டு ஆளுடையார்‌” 
என்றும்‌ இறைவன்‌ 
அழைக்கப்பெறுகிறான்‌. 


கல்வெட்டுகளில்‌ இப்பெயர்களே 
காணப்படுகின்றன. (பச்சை-ஓடு, 
“பச்சோடு” என்றாகிறது. பச்சோடு 
ஏந்திய என்பதைக்‌ குறிக்கையில்‌, 
வேற்றுமை உருபு இணைந்தும்‌ பின்‌ 
மறைந்தும்‌ “பச்சோட்டு” என்றாகிறது.) 


இலகுலீசர்‌ - இலகுலீச பாசுபதம்‌: 
பாசுபத நெறியைத்‌ 
தோற்றுவித்தவர்‌ இலகுலீசர்‌ என்பார்‌ 
ஆவர்‌. எனவே, இவர்‌ பெயரால்‌ 
“இலகுலீச பாசுபதம்‌” என்னும்‌ பெயர்‌ 
வழங்கிற்று. இவர்‌, குஜராத்‌ 
மாநிலத்தில்‌ வடோதராவுக்கு அருகில்‌ 
“கார்வான்‌” எனத்‌ தற்போது வழங்கும்‌ 
“காயாவரோஹன” என்னும்‌ பகுதியில்‌ 
பிறந்தவர்‌. இவரது பிறப்பு ஒரு கடவுள்‌ 
உருவாகவே (சிவனின்‌ 
இருபத்தெட்டாவது அவதாரம்‌) 
கருதப்படுகிறது. சைவம்‌, ஒழுங்கு 
குறைவுற்ற நிலையில்‌ இருந்ததால்‌, 
சிவனே சைவத்தை நெறிப்படுத்த 
மனித உருக்கொண்டு இலகுலீசராகப்‌ 
பிறப்பெடுத்தார்‌ என்று கருதப்படுகிறது. 
இவரது உருவச்‌ சிற்பங்களில்‌ கையில்‌ 
ஒரு பெரிய தடி (தண்டம்‌) காணப்படும்‌. 
ஒழுங்குபடுத்தும்‌ செயலைக்‌ குறியீடாக 
விளக்குவதற்கே கையில்‌ தண்டம்‌ 
காட்டப்பெறுகிறது. (லகுல”, “லகுட” 
ஆகியன தண்டம்‌/தடி என்பதைக்‌ 
குறிக்கும்‌ பிராகிருதச்‌ சொற்கள்‌.) இவர்‌, 
குஜராத்‌, மகாராட்டிரம்‌, ஒரிசா 
(தற்போது ஒடிசா) ஆகிய 
மாநிலங்களில்‌ மடங்களை நிறுவிப்‌ 
பாசுபத நெறியைப்‌ பரப்பினார்‌. 
ஏற்கெனவே, சமணர்கள்‌ பள்ளிகளை 
உருவாக்கிக்‌ கல்வி, மருத்துவம்‌ 
ஆகியவற்றை மக்களுக்குக்‌ 
கொடையாக நல்கி வந்த நிலையில்‌ - 


சமணம்‌ வளர்ச்சியுற்ற நிலையில்‌ - 
சமணத்துக்கு எதிராக இலகுலீசர்‌ 
செயல்பட்டார்‌. புதியதொரு நெறி என்று 
தோன்றாதவாறு, தொல்குடிச்‌ 
சிவவழிபாட்டைப்‌ பாசுபத வழிபாடாக 
விரிவாக்கினார்‌. எனவே, 
பழங்குடியினரின்‌ தன்மையை 
உள்ளடக்கியதாக இலகுலீசம்‌ 
விளங்கிற்று. சமூக நெருக்கடிகளுக்கு 
ஆளான பழங்குடிகளுக்கு ஆதரவும்‌, 
உதவியும்‌ பாசுபதம்‌ தந்தது. 


தமிழகத்தில்‌ இலகுலீச பாசுபதம்‌: 
கி.பி. 5-6 -ஆம்‌ நூற்றாண்டுகளில்‌ 
இலகுலீச பாசுபதம்‌ 
செல்வாக்குப்பெறுகிறது. தமிழகத்தின்‌ 
வடபகுதியில்‌ அதன்‌ கிளைகள்‌ 
மடங்கள்‌) மிகுதி. பாசுபதத்தார்‌, 
அரசர்களின்‌ குருவாக உயரும்‌ 
நிலையும்‌ ஏற்பட்டது. இறந்துபோன 
அரசர்களின்‌ நினைவாக எழுப்பப்பட்ட 
பள்ளிப்படைக்‌ கோயில்களில்‌ 
பூசைக்கும்‌ நிருவாகத்துக்கும்‌ 
பாசுபதத்தார்‌ அமர்த்தப்பட்டனர்‌. 
மேல்பாடிக்‌ கோயில்‌ அரிஞ்சய 
சோழனின்‌ பள்ளிப்படைக்‌ 
கோயிலாகும்‌. அக்கோயிலைப்‌ 
பிரித்துக்‌ கட்டியபோது, அரிஞ்சயனின்‌ 
எலும்புக்கூடு கிடைத்ததாக 
அறிகிறோம்‌. அப்போது கிடைத்த 
கல்வெட்டொன்றில்‌, “லகுலீச பண்டிதர்‌ 
ரக்ஷை” என்னும்‌ தொடர்‌ 
காணப்பட்டது. தருமபுரிப்பகுதியில்‌ 
சென்னிவாய்க்கால்‌ என்னுமிடத்தில்‌ 
கி.பி. 5-6-ஆம்‌ நூற்றாண்டைச்‌ சேர்ந்த 
கன்னடக்கல்வெட்டில்‌ பாசுபதம்‌ பற்றிய 
குறிப்புள்ளது. கன்னடக்‌ கல்வெட்டில்‌ 
சில வரிகள்‌ கீழே தரப்பட்டுள்ளன. 


1 கலிசோரேச்0வர பல்லவேச்‌௦வர 

2 உத்துங்க நிர்மல நன்னேச்‌0வர கீர்த்தி 
சாஸன லஸத்‌ காஞ்சீ புஜங்கேச்௦வர 
அவனத பகலா க்‌ வித்தெ ராசியய குருகளு 
புஜங்கரா குரு க்ருஹந்தும்பேச்‌௦வரந்தத்‌ 
புஜங்கர சிஷ்யர்வேர லாகுளாகமிக 
வித்யாராசிகள்‌ ஸாஸனம்‌ 


காஞ்சியைத்‌ தலைமையிடமாகக்‌ 
கொண்ட பாசுபத குரு புஜங்கர்‌ 
என்பாரின்‌ சீடர்‌ வித்தியாராசி ஆவார்‌ 
என்பது செய்தி. கல்வெட்டில்‌ வரும்‌ 
சொற்கள்‌ காஞ்சீ , *புஜங்கர சிஷ்யர்‌” , 
“வித்யாராசி” ஆகிய சொற்கள்‌ 
இச்செய்தியைச்‌ சுட்டுகின்றன. மேலும்‌ 
ஒரு சொல்‌ இங்கே குறிப்பிடத்தக்கது. 
"லாகுளாகமிக” என்னும்‌ அச்சொல்லை 
“லகுள” * “ஆகமிக” எனப்பிரித்துப்‌ 
பொருள்கொண்டால்‌ லகுலீச 
ஆகமத்தைச்‌ சேர்ந்த பாசுபதத்துறவி 
“வித்யாராசி” என்பது பெறப்படுகிறது. 
பாசுபதத்‌ துறவிகளின்‌ பெயர்கள்‌ “ராசி” 
என்னும்‌ பெயரொட்டுடன்‌ முடியும்‌ 
என்பதும்‌ குறிப்பிடத்தக்கது. 


தமிழகத்தில்‌ இரு குடைவரைக்‌ 
கோயில்களில்‌ பாறைப்புடைப்புச்‌ 
சிற்பங்களாகவும்‌, இருபத்தைந்து 
ஊர்களில்‌ தனிச்‌ சிற்பங்களாகவும்‌ 
இலகுலீசர்‌ சிற்பங்கள்‌ கிடைத்துள்ளன. 
குடைவரைக்‌ கோவில்களாவன 
மதுரை-அரிட்டாபட்டியும்‌, 
புதுக்கோட்டை-தேவர்மலையும்‌. 
விழுப்புரம்‌ மாவட்டத்தில்‌ 
மாம்பழப்பட்டு, மாரங்கியூர்‌, பேரிங்கூர்‌, 
சிற்றிங்கூர்‌, கப்பூர்‌, கண்டம்பாக்கம்‌, 
ஓமந்தூர்‌, வடமருதூர்‌, கீழூர்‌, 
மேல்பாக்கம்‌, நெடிமோழையஜூர்‌, 
திருவாமாத்தூர்‌, ஆனங்கூர்‌ எனப்‌ 


பதின்மூன்று சிற்பங்கள்‌ 
கிடைத்துள்ளதால்‌, தமிழகத்தில்‌ பாசுபத 
நெறி தொண்டை நாட்டில்‌ மிகுதியும்‌ 
பரவியிருந்தமை புலப்படுகிறது. 
இலகுலீசர்‌ சிற்பங்கள்‌ கிடைத்த பிற 
ஊர்களில்‌ குறிப்பிடத்தக்கவை 
திருவாரூர்‌ குஞ்சை மாவட்டம்‌), 
திருவொற்றியூர்‌ (சென்னை மாவட்டம்‌), 
பேரூர்‌ கோவை மாவட்டம்‌), அரிகேச 
நல்லூர்‌ (நெல்லை மாவட்டம்‌) 
ஆகியன. இவற்றில்‌, திருவாரூர்ச்‌ 
சிற்பம்‌ சிறப்புப்‌ பெற்றது. பல்லவர்‌ 
காலத்தைச்‌ சேர்ந்த இவ்வரிய 
சிற்பத்தில்‌, மிகப்பெரிய அளவில்‌ சடை 
மகுடம்‌ காணப்படுகிறது. சிற்ப 
இலக்கணங்களின்‌ அடிப்படையில்‌, 
மஹாராஜ லீலாசனத்தில்‌ சூசி 
முத்திரையில்‌ அமைந்துள்ளது. 
இடக்கையில்‌, பாம்பு சுற்றிய இலகுல 
தண்டத்தைத்‌ தாங்கியவராக 
விளங்குகிறார்‌. கலை அழகுடன்‌ 
உள்ளது. பேரூரில்‌ இருக்கும்‌ சிற்பம்‌ 
வேறொரு சிறப்பைப்‌ பெற்றுள்ளது. வட 
இந்தியப்பகுதிகளில்‌ இலகுலீசருக்குரிய 
அடையாளமாக நிமிர்‌ குறி 
சுட்டப்பெறுகிறது. தமிழகத்தில்‌ 
நிமிர்குறியுடன்‌ காணப்படும்‌ சிற்பங்கள்‌ 
பேரூர்ச்‌ சிற்பமும்‌, தாராபுரம்‌ வட்டம்‌ 
கரையூரில்‌ கிடைத்த இலகுலீசர்‌ 
சிற்பமும்‌ மட்டுமே. இவை, கோவை 
அரசு அருங்காட்சியகத்தில்‌ 
வைக்கப்பட்டுள்ளன. 


திருவொற்றியூர்‌, இலகுலீச 
பாசுபதத்தின்‌ மையம்‌ போல 
விளங்கியது. இங்குள்ள கோயில்‌, 
காரணை விடங்கதேவர்‌ கோயில்‌ 
என்று அழைக்கப்படுகிறது. காரணை 
என்பதும்‌ காயாரோகணம்‌ என்பதன்‌ 


திரிபாகவே இருக்கவேண்டும்‌. 
காரோணம்‌ என்பதும்‌ இன்னொரு 
திரிபே. கச்சி, குடந்தை, நாகை 
ஆகியன காயாரோகணக்‌ கோயில்கள்‌ 
எனப்படுகின்றன. திருவானைக்காவில்‌ 
பாசுபத கிருஹஸ்த மடம்‌ ஒன்று 
இருந்துள்ளது. அகில நாயகி திருமடம்‌ 
என்னும்‌ பெயரில்‌ இலங்கிய இம்மடம்‌, 
பாசுபத மரபின்‌ சிறப்பிடம்‌ பெற்றது. 
கி.பி. 13-ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ 
பிற்பகுதியைச்‌ சார்ந்தது என்கிறார்‌ 
தொல்லியல்‌ அறிஞர்‌ கே.வி. 
மகாலிங்கம்‌ அவர்கள்‌. இம்மடத்தின்‌ 
தலைவராகப்‌ பதவியேற்ற சதாசிவ 
தீட்சிதர்‌ என்பார்‌ புகழ்‌ பெற்றவர்‌. கி.பி. 
1654 முதல்‌ கி.பி 1714 வரை இவர்‌ 
ஆட்சி செய்துள்ளார்‌. 


கொங்குப்பகுதியில்‌, 
காரைத்தொழுவு என்னும்‌ 
ஊருக்கருகில்‌ ஒரு பள்ளிப்படைக்‌ 
கோயில்‌ இருந்துள்ளது. அந்தப்‌ 
பள்ளிப்படை, கொங்குப்பகுதியில்‌ ஆட்சி 
செய்த வீரகேரள அரசன்‌ 
ஒருவனுடைய மூத்த 
அப்பாட்டருடையது. 
(மூத்தஅப்பாட்டர்‌-கொள்ளுத்தாத்தா,. 


இப்பள்ளிப்படைக்‌ கோயில்‌ 
பாசுபதத்‌ தொடர்புடையது. 
கோவைப்பகுதியில்‌, பாசுபதத்‌ 
தொடர்புள்ள கபாலீசுவரர்‌ கோயில்‌ 
அவிநாசி வட்டம்‌ சேவூரில்‌ உள்ளது. 
பேரூரில்‌ இலகுலீச பாசுபத மடம்‌ 
இருந்துள்ளது. பேரூரில்‌ கிடைத்துள்ள 
இலகுலீசருடைய சிற்பம்‌ பற்றி மேலே 
குறிப்பிட்டுள்ளோம்‌. கி.பி. 6-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டில்‌ கொங்குப்பகுதி கங்கர்‌ 
ஆட்சியின்‌ கீழ்‌ வந்தது. இந்தக்‌ 


காலகட்டத்தில்‌ பாசுபதம்‌ 
கொங்குப்பகுதிக்கு வந்திருக்கவேண்டும்‌ 
எனக்கருதப்படுகிறது. 


பாசுபதம்‌ - மேலும்‌ சில செய்திகள்‌: 
சீடர்களும்‌, கோத்திரங்களும்‌: 
இலகுலீசர்‌ தம்‌ தத்துவங்களைப்‌ 
“பாசுபத சூத்திரங்கள்‌” என்னும்‌ நூலில்‌ 
எழுதியுள்ளார்‌. இந்நூலுக்குக்‌ 
கெளண்டின்யர்‌ என்ற முனிவர்‌ உரை 
எழுதியுள்ளார்‌. சங்ககாலத்திலிருந்தே 
தமிழகத்தில்‌ பாசுபத சமயம்‌ 
பரவியிருந்தது. கெளண்டின்ய 
கோத்திரத்தைச்‌ சேர்ந்த பூஞ்சாற்றூர்‌ 
பார்ப்பான்‌ கெளணியன்‌ 
விண்ணந்தாயன்‌ என்பவனைப்‌ பற்றிய 
குறிப்பு உள்ளது. வாயு புராணம்‌, 
இலிங்க புராணம்‌, கூர்ம புராணம்‌ 
ஆகியவற்றில்‌ இலகுலீசர்‌, 
இலகுலீசரின்‌ சீடர்கள்‌ ஆகியோர்‌ 
பற்றிய குறிப்புகள்‌ காணப்படுகின்றன. 
வாயு புராணம்‌, இலகுலீசர்‌, வியாசரும்‌, 
கண்ணனும்‌ வாழ்ந்த காலத்தில்‌ 
இருந்தவர்‌ என்கிறது. இவரது 
சீடர்களாக, குசிகா(குசிகன்‌, கெளசிகன்‌,, 
கார்க்‌3க3(ர்‌), மித்ரா (மைத்ரேய), 
கெளருசியன்‌) என்பவர்கள்‌ 
குறிக்கப்படுகிறார்கள்‌. இந்நான்கு 
சீடர்களும்‌ தம்‌ ஆசானிடம்‌ கற்றுப்‌ 
புரிந்துகொண்டவற்றை அவரவர்‌ 
பாணியில்‌ தனித்தனிப்‌ பிரிவுகளாகப்‌ 
பரப்பினர்‌. இவர்களின்‌ பெயரில்‌ 
தொடர்ந்த மரபுப்‌ பிரிவுகள்‌ 
கோத்திரங்களாயின. ஐந்தாவதாக ஒரு 
சீடரும்‌ உண்டு. அனந்தர்‌ என்பது 
அவரது பெயர்‌. அவரது வழி 
சித்‌3த4யோகேஃ3ச்0வரி என்பதாகும்‌. இது 
தாந்திரீக வழிமுறைகளை 
அடிப்படையாகக்‌ கொண்டது. அவர்‌ 


வழி நடப்போர்‌ அனந்த கோத்திரத்தார்‌. 
அவர்கள்‌ சித்தரைப்போலவும்‌ 
பித்தரைப்போலவும்‌ திரிந்து வாழும்‌ 
இயல்பினர்‌. மெளனம்‌, மடி (சோம்பர்‌ 
உடையவர்‌. மனித உரு, பேயுரு ஆகிய 
பல்வேறு வடிவங்களில்‌ (வேடங்களில்‌) 
அலைபவர்‌. மும்பைக்‌ கருகில்‌ 
இருக்கும்‌ ஜோகே3ச்‌0வரி குகைக்‌ 
கோயில்‌ அனந்த கோத்திரத்தைச்‌ 
சார்ந்தது. இக்கோயிலில்‌, காலச்சூரி 
அரசர்‌ ஆட்சியில்‌ கி.பி. 6-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டைச்‌ சேர்ந்த இலகுலீசர்‌ 
சிற்பம்‌ உள்ளது. மும்பைக்கருகில்‌ 
உள்ள எலிஃபெண்டா குகையிலும்‌ 
இலகுலீசர்‌ சிற்பங்கள்‌ உள்ளன. 


ஆந்திரம்‌-கருநாடகம்‌ பகுதிகளில்‌ 
பாசுபதம்‌: 

ஆந்திரத்தில்‌ ரேணாண்டு 
அரசர்கள்‌ பாசுபதத்தை ஆதரித்தனர்‌. 
இவர்தம்‌ கல்வெட்டுகளில்‌, 
தொடக்கப்பகுதியான மங்கலக்‌ கூற்றில்‌ 
“சிவ-லகுலீச” , “லகுடபாணி” ஆகிய 
தொடர்கள்‌ காணப்பெறுகின்றன. 
கர்நூலில்‌ இருக்கும்‌ பைரவகொண்டா 
கல்வெட்டு இலகுலீசரைத்‌ 
“தண்டீசுவரர்‌” என்னும்‌ பெயரால்‌ 
குறிக்கிறது. கருநாடகத்தில்‌, பாதாமிச்‌ 
சாளுக்கிய விக்கிரமாதித்தன்‌ காலம்‌ 
வரை வைணவம்‌ முன்னிலை 
பெற்றிருந்தது. விக்கிரமாதித்தன்‌ 
காலத்தில்‌ பாசுபத நெறி முன்னிலை 
பெற்றமை கல்வெட்டுச்‌ சான்றுகளால்‌ 
அறியப்படுகிறது. விக்கிரமாதித்தன்‌ 
காலத்துக்‌ கோயில்களில்‌, தேவ 
கோட்டங்களில்‌ இலகுலீசர்‌ சிற்பங்கள்‌ 
காணப்படுகின்றன. அரசு ஆதரவினால்‌ 
பாசுபத மடங்கள்‌ உருவாகின. 
ஆலம்பூரில்‌ பாசுபத மடம்‌ 


இருந்துள்ளது. கல்வெட்டுகளில்‌, 
பாசுபத மடத்தலைவர்கள்‌, ஈசான 
ஆச்சார்யா, சைவ மாமுனி ஆகிய 
பொதுப்பெயரால்‌ அழைக்கப்பெற்ற 
செய்தி காணப்படுகிறது. அவர்களின்‌ 
இயற்பெயரோடு பட்டர்‌, பட்டாரகர்‌ 
என்னும்‌ ஈற்றொட்டுப்‌ பெயர்களும்‌ 
உள்ளன. ஆலம்பூர்‌, பின்னாளில்‌, 9-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டில்‌, காளாமுகம்‌ 
செல்வாக்குபெற்ற இடமாக மாற்றம்‌ 
பெற்றது. பாதாமியில்‌, இலகுலீசர்‌ 
கோயில்‌ உள்ளது. பட்டதக்கல்லில்‌ 
இருக்கும்‌ விரூபாட்சர்‌ கோயிலிலும்‌, 
மல்லிகார்ச்சுனர்‌ கோயிலிலும்‌ 
இலகுலீசர்‌ சிற்பங்கள்‌ உள்ளன. 
தென்னிந்தியப்‌ பகுதிகள்‌ முழுவதிலும்‌ 
ஏராளமான பாசுபதச்‌ சிவன்‌ 
கோயில்களைக்‌ கண்டதாகச்‌ 
சீனப்பயணி யுவான்‌ சுவாங்‌ பதிவு 
செய்கிறார்‌. 


வடநாட்டில்‌ பாசுபதம்‌: 

குஜராத்தில்‌ தொடங்கிய 
பாசுபதம்‌ வடநாட்டில்‌ பல 
மாநிலங்களில்‌ பரவிற்று. 
உத்தரப்பிரதேசம்‌, மத்தியப்பிரதேசம்‌, 
ராஜஸ்தான்‌, பஞ்சாப்‌, 
ஆஃப்கானிஸ்தான்‌, ஒடிசா, 
மகாராட்டிரம்‌ ஆகிய மாநிலங்களில்‌ 


இலகுலீசர்‌ சிற்பங்களும்‌, 
கோயில்களும்‌ உள்ளன. ஏறத்தாழ 4- 
ஆம்‌ நூற்றாண்டு முதல்‌ 14-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டு வரையிலான ஆயிரம்‌ 
ஆண்டுகள்‌ பாசுபதம்‌ நிலைத்திருந்தது 
எனலாம்‌. பாசுபதத்தின்‌ மிகுந்த 
செல்வாக்கான காலம்‌ 7-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டு எனக்கருதப்படுகிறது. 
பாசுபத நெறிப்‌ பள்ளியில்‌ இடைவிடாது 
தோன்றிய பல ஆசான்கள்‌ 
தோன்றியதும்‌ தொடர்ந்து 
முன்னெடுத்துச்‌ சென்றதுமே இதற்குக்‌ 
காரணம்‌. 8-ஆம்‌ நூற்றாண்டு 
வடமொழிக்‌ கவி பவபூதி, 
காளிதாசனுக்கு ஒப்பாகக்‌ 
கருதப்படுகின்றவர்‌. இன்னொருவர்‌ 
ஹர்ஷரின்‌ அரசவைக்‌ கவிஞர்‌ 
பாணபட்டர்‌. இருவரின்‌ நூல்களிலுமே, 
பாசுபதக்‌ குறிப்புகள்‌ உள்ளன. 
சீனப்பயணி யுவான்‌ சுவாங்‌ தன்‌ 
குறிப்புகளில்‌ பாசுபதத்தாரைப்பற்றி 
எழுதியுள்ளார்‌. காசியில்‌ அவர்‌ 
பத்தாயிரம்‌ பாசுபதர்களைப்‌ 
பார்த்ததைப்‌ பதிவு செய்துள்ளார்‌. கடல்‌ 
கடந்து தென்கிழக்காசிய வரை 
பாசுபதம்‌ நீண்டிருந்தது என்பதற்குக்‌ 
கல்வெட்டுச்‌ சான்றுகள்‌ 
கிடைத்துள்ளன. 


துணை நின்ற நூல்கள்‌ மற்றும்‌ இணையப்‌ பகுதிகள்‌: 


1 Indian Temples & lconography - Indiatemple.blogspot.com 


2 Hinduwebsite.com 


3 தமிழகத்தில்‌ லகுலீச பாசுபதம்‌ -நூல்‌. ஆசிரியர்கள்‌: மங்கை ராகவன்‌, 
சி. விரராகவன்‌, சுகவன முருகன்‌. பதிப்பாளர்‌: புது எழுத்து, காவேரிப்பட்டிணம்‌. 


தொடர்பு: து.சுந்தரம்‌ (4௦5பாகra௱18@gmail.com) 


கல்வெட்டு ஆராய்ச்சியாளர்‌, கோவை.அலைபேசி : 9444939156. 
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9. இஸ்லாத்தின்‌ சமய நல்லிணக்கம்‌ 


-- வித்யாசாகர்‌ 


நூல்‌: இஸ்லாத்தின்‌ சமய நல்லிணக்கம்‌ 
ஆசிரியர்‌: ஏம்பல்‌ தாஜுமுல்‌ முகம்மது 


வெளியீடு: நியூ லைட்‌ புக்சென்ட்டர்‌, மாத்தூர்‌, மணலி, சென்னை - 68 


ஆண்டு: 2018 


அமுதூறும்‌ சொல்லழகு 
அகிலம்‌ போற்றும்‌ மொழியழகு 
வான்தோறும்‌ புகழ்மணக்கும்‌ 
வள்ளுவம்‌ பாடிய தமிழழகு.. 


அத்தகு தேனூறும்‌ தமிழுக்கு 
வணக்கம்‌! 


வயிற்றுவலி வந்தவருக்குத்தான்‌ 
பிறருடைய வலி தெரியும்‌ என்பார்கள்‌, 
அது புத்தகம்‌ எழுதி 
வெளியிடுவோருக்கும்‌ பொருந்தும்‌ 
என்பதில்‌ ஐயமில்லை. புத்தகம்‌ 
வெளியிடுவது என்பது ஒரு 
மனக்குழந்தையை சிந்தனையின்‌ 
அழகோடு பிரசவிப்பதற்கு சமம்‌. 
அதிலும்‌ இது மதம்‌ பற்றிய புத்தகம்‌. 
தொட்டால்‌ அல்ல, வாயால்‌ 
சொன்னாலே உயிர்சுடும்‌ மதங்களின்‌ 
தன்மையினை, அதன்‌ கூறுகளை, 
சாராம்சத்தைச்‌ சொல்லி 
நாமெல்லோரும்‌ ஒன்றெனக்‌ 
கைகூப்பும்‌, மனதை மனதால்‌ நெய்யும்‌ 
படைப்பிது. 


இந்த “சமய நல்லிணக்கம்‌” 
எனும்‌ நூல்‌ இஸ்லாத்தை நன்றாக 


பிறமதத்தினரும்‌ அறிவதற்கேற்ற ஒரு 
பொக்கிஷமாகும்‌. இது வெறும்‌ தனித்த 
ஒருவரின்‌ சிந்தனையோ வெறும்‌ 
கருத்தோ அல்ல இப்படைப்பு, இது ஒரு 
அகம்‌ பண்பட்டதன்‌ வெளிப்பாடு. ஒரு 
காய்‌ கனிந்து ஞானம்‌ வெளிப்பட்டதன்‌ 
கூப்பாடு. பலாப்பழம்‌ பழுத்தால்‌ அதன்‌ 
வாசனையை யாரால்‌ மறைக்க 
இயலும்‌ ? முடியாதில்லையா ? 
அப்படித்தான்‌ இப்புத்தகத்தின்‌ ஆசிரியர்‌ 
ஐயா தாஜுமுல்‌ முகம்மது அவர்களும்‌ 
தனது மனதால்‌' கண்ணியத்தால்‌' 
கனிந்து போனதன்‌ பலனை 
இப்படைப்பின்‌ வாயிலாகப்‌ 
பொதுவெளிக்கு 
எடுத்துவைத்திருக்கிறாரென்பது 
மதிக்கத்தக்கச்‌ செயல்‌. 


எனக்கொரு ஆசையுண்டு, 
இஸ்லாத்தை முழுதாக படித்துவிட 
வேண்டுமென்று, காரணம்‌ 
நமக்குள்ளிருந்து முரண்கள்‌ 
அகற்றப்படவேண்டும்‌. இஸ்லாத்தின்‌ 
முழுமையான சகோதரத்துவமும்‌, 
கண்ணியமும்‌, உயிர்நேயமும்‌ 
காக்கப்படவேண்டும்‌. எங்கள்‌ தெரு 
மத்தியில்‌ இருக்கும்‌ ஒரு இஸ்லாமிய 


பாயினுடைய வெள்ளைத்தாடியும்‌ 
அவருடைய வெள்ளை மனசும்‌ போல 
எனக்கு எல்லோரையும்‌ காண ஆசை. 


நிறைய முரண்கள்‌ குரான்‌ 
கடந்து நம்மிடையே உண்டு. குரான்‌ 
என்றில்லை; மதம்‌ ஒரு பாடம்‌ தானே? 
ஆன்மிகம்‌ ஒரு பயிற்சி தானே? அது 
ஒரு தவிர்க்க வேண்டாத இயல்‌ 
இல்லையா? அப்படி நோக்கினால்‌ 
அனைத்து மதத்தினுடைய நோக்கமும்‌ 
குற்றம்‌ உடையது அல்ல, ஆனால்‌ 
அவற்றை நாம்‌ முழுதாக எல்லோரும்‌ 
அறிவதில்லை அல்லது எல்லோரும்‌ 
பொதுப்படையாக உணர்வதுமில்லை. 
வெறும்‌ முரண்களை மட்டும்‌ 
சுமந்துகொண்டு கடவுள்‌ என்கிறோம்‌, 
எதிரெதிரே நின்று ஒருவர்‌ ஒருவரைக்‌ 
கொல்லவும்‌ துணிகிறோம்‌. பிறகு மதம்‌ 
போதித்ததன்‌ பயன்தான்‌ என்ன? 
நமக்குத்தான்‌ “எனது-உனது” என்று 
சண்டையிட்டு சுயநலத்தை 
வென்றெடுக்கவே வாழ்க்கை 
முடிந்துவிடுகிறதே. 


என்றாலும்‌ அப்படிப்பட்ட ஒரு 
சுயநலக்‌ கூட்டிலிருந்து ஒதுங்கி, 
தன்னைக்‌ கம்பீரமாக நீக்கிக்கொண்டு, 
தானும்‌ தனித்துவிடாமல்‌, இத்தகைய 
ஒரு அன்பின்‌ பெருந்திரள்‌ ஒன்றைத்‌ 
திரட்டும்‌ விதமாக, உலக அமைதி 
வேண்டி ஒரு நல்ல படைப்பினை தந்த 
ஆசிரியர்‌ ஏம்பல்‌ தாஜுமுல்‌ முகம்மது 
அவர்களுக்கு எனது சிரந்தாழ்ந்த 
நன்றியும்‌ வணக்கமும்‌. 


இந்தப்‌ புத்தகம்‌ பேசும்‌ இஸ்லாம்‌ 
பற்றிய தகவல்கள்‌ ஏராளம்‌, சமய 
நேர்த்தி குறித்தும்‌, மத நல்லிணக்கம்‌ 


வேண்டிடுமென்று அறிந்தாலும்‌ 
பொதுவாக அனைத்துக்‌ கருத்துக்களும்‌ 
இஸ்லாம்‌ சார்ந்தவை என்பதும்‌ 
குறிப்பிடத்தக்கது. எனினும்‌ 
கண்ணியத்தையும்‌ நேர்மையையும்‌ 
அன்பையும்‌ பேசி, பெருங்கருணையை 
விழியிலேற்றி, வாழ்வோர்‌ அதன்படி 
நடக்க நல்ல பல போதனைகளையும்‌ 
சொல்லி, சமத்துவத்தைத்‌ தனது 
முகமாக்கிக்கொண்டு நல்லவொரு 
சகோதரத்துவத்தை முன்வைக்கும்‌ 
மதமாகவும்‌ இஸ்லாத்‌ இருப்பது 
உண்மை. 


அத்தகு இஸ்லாத்தின்‌ 
அறிவுரைகளை இறையுணர்வு 
மிக்கோர்‌ தெளிவாக படித்தறிந்து 
அறியப்படவேண்டிய ஒன்றென்பதில்‌ 
மாற்றுக்கருத்தில்லை. இஸ்லாத்தின்‌ 
வழியே நின்று மானுட அன்பையும்‌, 
மனிதருக்கான நீதியையும்‌ போதிக்கத்‌ 
துணிபவையாகவே இப்படைப்பினை 
படைக்க விரும்பியிருக்கிறார்‌ ஆசிரியர்‌. 


இப்படைப்பு சமய 
நல்லிணக்கத்தைப்‌ பற்றியது 
என்பதாலும்‌, இறைவணக்கம்‌ 
செய்வோருக்கு அல்லது இறையுணர்வு 
கொண்டவர்களுக்கு பொதுவாக 
படித்தறியத்‌ தக்க நூல்‌ என்பதாலும்‌ 
இதை முழுதாக வாசிக்கும்‌ 
கடமையினை உங்களிடம்‌ 
ஒப்படைத்துவிட்டு, இதன்‌ 
தலைப்பினால்‌ என்னுள்‌ ஏற்பட்ட ஒரு 
நல்லுணர்வை இங்கே பதிவுசெய்ய 
விரும்புகிறேன்‌. 


முதலில்‌ கடவுள்‌ என்பது 
யாதுமிலாதது. எங்கும்‌ நிறைந்தது. 


எல்லாம்‌ அதுவானது, பெரிய 
சூச்சுமமெல்லாம்‌ இல்லை, எனக்கு 
உயிர்‌ போகையில்‌ உனக்கு ரத்தம்‌ 
தந்து காப்பாற்ற மதமோ சாதியோ 
அல்லது வேறெந்த பெரிதோ சின்னதோ 
தேவைப்படவில்லை யெனில்‌; மேல்கீழ்‌ 
அடையாளம்‌ நமக்குள்‌ இல்லாது 
மனிதத்தோடு நம்மால்‌ பிறருக்கு உதவ 
இயலுமெனில்‌ நாமெல்லோரும்‌ 
தெய்வீகம்‌ உள்ளவர்களே. 


பொதுவாக வணங்குவது 
என்பது நன்றி கூறுவது தான்‌ 
இல்லையா? எனக்குச்‌ சோறு போட்டா 
உனக்கு நன்றி. என்னைக்‌ கொஞ்சம்‌ 
சுமந்துவந்து உனது வண்டியில்‌ இங்கே 
இறக்கினால்‌ உனக்கு நன்றி, எனக்குப்‌ 
பேச பத்து நிமிடம்‌ இங்கே அவகாசம்‌ 
கொடுத்தால்‌ அதற்கு நன்றி. பிறகென்ன 
ஒரு உதவிக்கு நாம்‌ மனிதத்தோடு 
காட்டும்‌ நன்றி வணங்குவது தான்‌ 
என்றால்‌; யோசித்துப்‌ பாருங்கள்‌, 
இந்தக்‌ காற்றும்‌ இந்த நீரும்‌: இந்த 
வானும்‌: இந்த மண்ணும்‌' எனக்கு 
உயிர்‌ தந்து' உடல்‌ தந்து' இந்தப்‌ 
பிரபஞ்சம்‌ எனக்காய்‌ எனக்காய்‌ 
அனுதினமும்‌ காத்துக்‌ கிடக்கிறதே, 
அதற்கு நன்றி கூற வேண்டாமா? 
அதை வணங்க வேண்டாமா ? அந்த 
வணங்கும்‌ பண்பு.. ஒரு நன்றியுணர்வு.. 
உள்ளே கனத்து குவியவேண்டாமா? 
அதற்குத்தான்‌ ஆன்மிகம்‌ என்ற ஒரு 
பயிற்சி தேவைப்படுகிறது. 


ஆன்மீகமெனும்‌ “நம்‌ 
வாழ்ந்துதீர்ந்த பல பெரியோர்களின்‌ 
வாழ்வனுபவத்தினால்‌” 
சீர்ப்படுத்தப்பட்ட ஒரு மார்க்கம்‌, 
ஒருசேர்ந்த நற்கருத்துக்களின்‌ 


கோர்வை, அவ்வப்பொழுதில்‌ 
காலமாற்றம்‌ சார்ந்து வழிநடத்தத்‌ தக்க 
அறிவுரைகளின்‌ திரள்‌ என ஒன்று 
தேவைப்படுகிறது. ஆன்மீகம்‌ எனில்‌ 
மாயையோ மந்திரமோ 
கண்டதெல்லாம்‌ இல்லை, அதெல்லாம்‌ 
சொல்லப்பட்டிருக்கலாம்‌ என்றாலும்‌ 
அது ஒரு ஒருவழி புரிதல்‌, யாரோ 
சுமந்துவந்தது, நமது கூட்டுவாழ்வில்‌ 
கலந்துபோயிற்று, அவற்றை அங்கேயே 
விடுவோம்‌. 


அதேநேரம்‌, ஒரு 
முழுநம்பிக்கையை நமக்குள்‌ ஏற்படுத்த 
சில காட்சிகளை தோற்றத்தை: 
சாட்சியைப்போன்ற பல ஏற்பாடுகளை 
கண்முன்‌ வைக்க முற்படுவதே 
ஆன்மீகத்தின்‌ பல கோட்பாடுகளுக்கும்‌ 
நீதிநெறிகளுக்கும்‌ 
கொண்டாட்டங்களுக்குமான காரணம்‌ 
என்பதையும்‌ புரிந்துகொள்ள 
வேண்டியுள்ளது. 


பொதுவில்‌ ஆன்மிகமென்பது 
ஒரு வேருக்கு ஈரமென்ற நீர்‌ 
பாய்ச்சுவதுபோல, முழுக்க முழுக்க 
அறிவு சார்ந்தது ஆன்மிகம்‌. அது ஒரு 
இயல்‌. அந்த இயலுக்கு நாம்‌ 
வைத்திருக்கும்‌ புத்தகங்கள்‌ எல்லாம்‌ 
பல விதமானது, பல வழியானது, 
ஆனால்‌ அனைத்துப்‌ பாடத்தின்‌ 
நோக்கமுமே இந்த இயற்கையெனும்‌ 
பெருங்கருணையை அடைவதன்றி 
வேறில்லை. 


இந்த உலகம்‌ கோடானுகோடி 
வருடங்களைத்‌ தாங்கி உருவானது, 
வெறும்‌ இரண்டாயிரம்‌ ஐந்தாயிரம்‌ 
பத்தாயிரம்‌ பற்றி மட்டுமே நமது 


கவலையும்‌ கேள்விகளும்‌ 
சண்டைகளும்‌ இருக்கிறது. 
என்னைக்கேட்டால்‌ எல்லாவற்றையும்‌ 
விட மனிதம்‌ மிக முக்கியமானது. 
எனது அன்புச்‌ சகோதரர்கள்‌ நீங்கள்‌ 
முக்கியமானவர்கள்‌. உங்களின்‌ அன்பு 
பெரிது. தியாகம்‌ பெரிது. இந்த 
எல்லோருக்குமான அன்பும்‌, நமது 
எல்லோரின்‌ மகிழ்ச்சியும்‌, வாழ்வும்‌, 
நமது மண்ணில்‌ நிலவவேண்டிய 
அமைதியுமே மிக முக்கியமானது. 
அதற்குள்‌ எந்தப்‌ போட்டியையும்‌ 
சண்டையையும்‌ பிரிவையும்‌ யாருமே 
கொண்டுவந்துவிடாதீர்கள்‌. 


பல முரணான கதைகள்‌ 
சமயங்களில்‌ உண்டு. குறிப்பாக 
இந்துமதத்தில்‌ பல உதாரான புருசர்கள்‌ 
பற்றியும்‌ தத்துவார்த்த நெறிகளும்‌ 
கதைகளின்‌ வழியே மதங்களின்‌ 
வழியே சொல்லப்பட்டுள்ளது. ஆனால்‌ 
அவை மட்டூமே இத்தனைக்‌ 
கோடானுகோடி ஆண்டுகளின்‌ இறுதி 
முடிவுல்ல இல்லையா? அது ஒரு 
பாடம்‌, ஒரு பாதை, ஒரு மண்ணின்‌ 
தோன்றல்களால்‌ போதிக்கப்பட்ட 
நெறியது. கற்பனையினூடே கடவுளை 
போதித்ததால்‌ கல்லென்று ஒதுக்கிய' 
கடவுளென்று நம்பிய' இருபாலரைக்‌ 
கொண்ட மதமது. அதையும்‌ நாம்‌ 
அறிவைக்‌ கொண்டே பார்க்கவேண்டும்‌. 
தெளிவின்வழி மட்டுமே 
உணரவேண்டும்‌. கண்ணுக்குப்‌ 
புலப்படாத அல்லது அறிவுக்கு எட்டாத 
எதையுமே அத்தனைச்‌ சட்டென 
ஏற்றுக்‌ கொள்வதற்கில்லை. 


எனினும்‌, ஒரு முட்டாளிடம்‌ 
சென்று நீ முட்டாளென்றால்‌ 


அவனுக்கும்‌ கோபம்‌ வரும்‌. ஒன்றைச்‌ 
சொல்லித்தர வேண்டுமெனில்‌ ஒரு 
நண்பனாக அவரவருகில்‌ சென்றமர்ந்து 
கற்றுத்தர வேண்டியுள்ளது. ஆனால்‌ 
நாமெல்லோரும்‌ எப்போதுமே 
எதிரெதிரே அமர்ந்துகொள்கிறோம்‌, 
அதனால்‌ தான்‌ நீதியும்‌ தர்மமும்‌ 
எவர்பக்கமிருந்தும்‌ எவருக்குமே 
புரிவதில்லை. எல்லோருக்கும்‌ 
பொதுவாய்‌ கிடைப்பதுமில்லை. 
முதலில்‌ இஸ்லாத்தும்‌ இதர 
மதங்களும்‌ சொல்லித்தரும்‌ 
கருணையைப்‌ பெரிதாய்‌ உணருங்கள்‌. 
சகோதரத்துவத்தைக்‌ கையில்‌ 
எடுங்கள்‌. அருகருகே அமருங்கள்‌. 
எல்லோரும்‌ ஒரு குடும்பமாய்‌ 
அன்புசெய்யுங்கள்‌. பிறகு அவரவர்‌ 
மண்ணின்‌ வாழ்வுமுறைக்கு ஏற்ப 
வழிபாடுகளும்‌ அவரவருக்கு 
அவரவருடையது என்பதும்‌ தானே 
எல்லோருக்கும்‌ புரிந்துபோகும்‌. 


எந்த மதமாயினும்‌ சரி 
அறிவைக்‌ கொண்டு பார்க்கமுடிந்தால்‌, 
மனதைக்‌ கொண்டு பார்க்கமுடிந்தால்‌ 
இரண்டே இரண்டு தெரியவரும்‌; ஒன்று 
நானும்‌ நீயும்‌ வேறல்ல என்பதும்‌, 
மற்றொன்று பிற உயிர்கள்‌ நோகக்‌ 
கூடாது என்பதும்‌. ஆக நாம்‌ 
நினைப்பதெல்லாம்‌ ஒன்றே. 
எதிர்பார்ப்பதும்‌ அறிவதும்‌ எல்லாம்‌ 
ஒன்றே. எனது எண்ணம்‌ வேறில்லை 
உனது வேறில்லை. எனது தேவை 
வேறில்லை உனது வேறில்லை. நம்‌ 
எல்லோருமே நிம்மதி.. நன்னடத்தை... 
நேர்மை... அறம்‌.. எனச்‌ சுழன்று 
சுழன்று ஒரேபோலான பல 
வட்டங்களுள்‌ சுழலும்‌ அறிவு 
மனிதர்கள்‌ அவ்வளவே. 


மேல்கீழ்‌ இல்லை. வழிமுறைகள்‌ பல, 


நமக்கு நம்‌ மண்ணுள்‌ தோன்றிய மதங்கள்‌ பல., வழிபாடு... பல..பல; 
இயற்கையை வணங்குபவர்களாக இருந்துபோகட்டூமே, எனினும்‌ நமக்கு 
இருந்தாலும்‌ சரி, கருணையைப்‌ உயிர்‌ ஒன்றே. எல்லோரும்‌ தேடும்‌ 
போதிப்பவர்களாக இருந்தாலும்‌ சரி, இறை ஒன்றே. அதை அவரவர்‌ 
கண்ணியத்தைக்‌ காப்பவர்களாக வழியில்‌ பொதுவாய்‌ வணங்கி 
இருந்தாலும்‌ சரி, மன்னித்து மாண்பு நன்னயம்‌ போற்றி நமது மானுடப்‌ 
வலுத்த எவராயினும்‌ சரி எல்லோரும்‌ பண்பினை வளர்க்கச்‌ செய்வோம்‌. 


ஒரு குடிலின்‌ பல பிள்ளைகள்‌ 
அவ்வளவே. நமக்குள்‌ பேதமில்லை, 


தொடர்பு: வித்யாசாகர்‌ (ஸidhyasagar1976@gmMail.com) 


ரொ 
~ 


10. மூதுரை காட்டும்‌ நெறி - ஆசீவகம்‌ 
-- நரசிங்கபுரத்தான்‌ ஜெய்‌. சுரேஷ்குமார்‌ 


முன்னுரை : 12 ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ எழுதப்பட்டதாக 
அறியப்படும்‌ இந்நூல்‌ 1906 ஆம்‌ ஆண்டு 
பண்டிதமித்திர யந்திரசாலையால்‌ 
பதிப்பிக்கப்பட்டுள்ளது.ந .மு 
வேங்கடசாமி 1927 இல்‌ இதற்கு உரை 
எழுதியுள்ளார்‌. 


பழமையான அறக்கருத்துகளைக்‌ 
கொண்டிருப்பதால்‌ இது மூதுரை (மூத்த 
* உரை) என அழைக்கப்படுகிறது. 
இதற்கு வாக்குண்டாம்‌ என்ற 
இன்னொரு பெயரும்‌ உண்டு. இதன்‌ 
கடவுள்‌ வாழ்த்துப்‌ பாடல்‌ 
“வாக்குண்டாம்‌” என்று தொடங்குவதால்‌ 
இப்பெயர்‌ ஏற்பட்டது. இந்நூலில்‌ 
முப்பது வெண்பாப்பாடல்கள்‌ 
அமைந்துள்ளன. ஒவ்வொரு பாடலும்‌ 
ஒரு தனிக்கருத்தை வலியுறுத்துகிறது. 
தொல்காப்பிய உரையாசிரியர்களில்‌ 


அருந்தமிழ்‌ பெண்பாற்‌ புலவர்‌ ஒருவரான நச்சினார்க்கினியரால்‌ 
ஒளவையார்‌ ஆக்கிய நீதி நெறி மூதுரை எடுத்துக்காட்டப்பட்டிருப்பது 
நூல்களுள்‌ ஒன்று மூதுரை. இந்நூலின்‌ பெருமைக்குச்‌ சான்றாகும்‌. 


பாடல்களின்‌ சுருக்க உரை : 

கடவுள்‌ வாழ்த்து : 

தும்பிக்கையான்‌ பாதம்‌ பணிந்தவருக்கு நல்ல சொல்வன்மையும்‌ ,நல்ல சிந்தனையும்‌ 
உண்டாகும்‌ . பெருமை பொருந்திய மலரில்‌ அமர்ந்தவள்‌ அருள்‌ பார்வை 
கிடைக்கும்‌. உடம்பு பிணிகளால்‌ வாட்டமுறாது. 


பாடல்‌ 1: 
ஒருவனுக்கு உதவி செய்தால்‌ அவ்வுதவியை அவன்‌ என்று செய்வான்‌ என ஐயுற 
வேண்டியதில்லை. 


EEE) 


பாடல்‌ 2: 
நல்லவருக்குச்‌ செய்த உபகாரம்‌ என்றும்‌ நிலை பெற்று விளங்கும்‌. 
தீயவருக்குச்செய்த உபகாரம்‌ நீர்‌ மேல்‌ எழுத்து போன்றது. 


பாடல்‌ 3: 
வறுமைக்‌ காலத்து இளமையும்‌, முதுமைக்காலத்துச்‌ செல்வமும்‌ துன்பம்‌ 
விளைவிப்பன. 


பாடல்‌ 4: 
மேலோர்‌ வறுமையுற்றாலும்‌ மேலோர்‌:கீழோர்‌ கலந்து பழகினும்‌ நண்பராகார்‌. 


பாடல்‌ 5: 
அடுத்தடுத்து முயற்சி செய்தாலும்‌ முடியும்‌ காலம்‌ வராமல்‌ மேற்கொண்ட 
காரியங்கள்‌ முடியாது. 


பாடல்‌ 6: 
மானமுடையவர்‌ ஆபத்து வந்த போது உயிரை விடினும்‌ விடுவாரேயன்றி 
மானத்தைவிடார்‌. 


பாடல்‌ 7: 
ஒருவருக்கு நுண்ணறிவு, கற்ற நூலின்‌ அளவாகவும்‌, செல்வம்‌ தவத்தின்‌ 
அளவாகவும்‌, குணம்‌ குலத்தின்‌ அளவாகவும்‌ இருக்கும்‌. 


பாடல்‌ 8: 
நல்லவரைப்‌ பார்ப்பதும்‌, அவர்‌ சொல்லக்‌ கேட்டலும்‌, அவர்‌ குணங்களைப்‌ பேசுதலும்‌, 
அவரோடு கூடி இருத்தலும்‌ நன்று. 


பாடல்‌ 9: 
தீயவரைப்‌ பார்ப்பதும்‌, அவர்‌ சொல்லக்‌ கேட்டலும்‌, அவர்‌ குணங்களைப்‌ பேசுதலும்‌, 
அவரோடு கூடி இருத்தலும்‌ தீது. 


பாடல்‌ 10: 
நல்லார்‌ ஒருவர்‌ இருப்பாயின்‌ அவர்‌ பொருட்டு எல்லோருக்கும்‌ பயன்‌ உண்டாகும்‌. 


பாடல்‌ 11: 
மிக்க வல்லமை உடையவருக்கும்‌ ஒரு காரியத்தைச்‌ செய்து முடிக்கத்‌ துணை 
வேண்டும்‌. 


பாடல்‌ 12: 


உருவத்தின்‌ பெரியவர்‌ குணத்தில்‌ சிறியவராதலும்‌, உருவத்தில்‌ சிறியவர்‌ குணத்தாற்‌ 
பெரியவராதலும்‌ உண்டு. 


பாடல்‌ 13: 
கல்வியில்லாதவனும்‌, ஒருவருடைய குறிப்பை அறியாதவனும்‌ காட்டிலுள்ள 
மரத்தினும்‌ கடையாவர்‌. 


பாடல்‌ 14: 
கல்லாதவன்‌ கற்றவனைப்‌ போல நடித்தாலும்‌ கற்றவன்‌ ஆகான்‌. 


பாடல்‌ 15: 
தீயோர்க்கு உதவி செய்தால்‌ துன்பமே உண்டாகும்‌. 


பாடல்‌ 16: 
அடக்கமுடையவரது வலிமையை அறியாது அவரை வெல்ல நினைப்பவனுக்குத்‌ 
தப்பாது கேடுவரும்‌ . 


பாடல்‌ 17: 
வறுமை வந்த பொழுதும்‌ சேர்ந்திருந்து துன்பம்‌ அனுபவிப்போரே உண்மையான 
உறவினராவர்‌. 


பாடல்‌ 18: 
மேலோர்‌ வறுமையுற்றாலும்‌ மேன்மை குன்றார்‌, கீழோர்‌ வறுமையுற்றால்‌ சிறிதும்‌ 
மேன்மையிலராவார்‌. 


பாடல்‌ 19: 
வேண்டும்‌ பொருளெல்லாம்‌ கிடைத்திருந்தாலும்‌ விதிப்பயன்‌ இன்றி அனுபவிக்க 
இயலாது. 


பாடல்‌ 20: 
உடன்‌ பிறந்தாருள்ளே தீமை செய்வோரும்‌ அயலாருள்ளே நன்மை செய்வோரும்‌ 
உண்டு. 


பாடல்‌ 21: 
நற்குண நற்‌ செய்கைகளையுடைய மனைவி இருக்கும்‌ வீடே எல்லாப்‌ பொருளும்‌ 
நிறைந்த வீடு: இல்லையேல்‌ காடாகும்‌. 


பாடல்‌ 22: 
செய்தொழில்கள்‌ ஊழின்படியின்றி அவரவர்‌ நினைத்தபடி முடியா. 


பாடல்‌ 23 
கோபத்தினால்‌ பிரிந்த கீழோர்‌ எக்காலத்தும்‌ கூடார்‌. சான்றோர்‌ அப்பொழுதே கூடுவர்‌. 


பாடல்‌ 24: 
கற்றவரோடூ கற்றவரும்‌, மூடரோடு மூடரும்‌ நட்பு செய்வர்‌. 


பாடல்‌ 25: 
வஞ்சனையுடையவர்‌ மறைந்தொழுகுவர்‌; வஞ்சனையில்லாதவர்‌ வெளிப்பட 
ஒழுகுவர்‌. 


பாடல்‌ 26: 
கற்றோர்க்குச்‌ சென்ற இடமெல்லாம்‌ சிறப்பு, மன்னனைவிட கசடறக்‌ கற்றவன்‌ 
சிறப்புடையவன்‌. 


பாடல்‌ 27: 
கல்லாதவர்க்கு கற்றவர்‌ சொல்லும்‌, பாவிகளுக்கு அறத்தினாலும்‌, கணவனுக்குப்‌ 
பொருத்தமில்லா மனைவியாலும்‌ துன்பம்‌ உண்டாகும்‌. 


பாடல்‌ 28: 
அரசர்கள்‌ செல்வத்திற்‌ குறைந்தாலும்‌ மனவலிமை குன்றார்‌. 


பாடல்‌ 29: 
சுற்றமும்‌, பொருளும்‌, அழகும்‌, உயர்குலமும்‌ நிலையானவையல்ல. 


பாடல்‌ 30: 
அறிவுடையவர்‌ தமக்குத்‌ தீங்கு செய்வோருக்கும்‌ நன்மையே செய்வர்‌. 


ஒப்புமைப்பாடல்கள்‌: 

நான்மணிக்கடிகை: 

பதினென்கீழ்கணக்கு நூல்களில்‌ ஒன்றான நான்மணிக்கடிகையின்‌ ஒருபாடல்‌ 
மூதுரை பாடலுடன்‌ முழுவதும்‌ ஒன்று படுகின்றது; 

கல்லா ஒருவர்க்குத்‌ தம்வாயிற்‌ சொற்கூற்றம்‌ 

மெல்லிலை வாழைக்குத்‌ தானீன்ற காய்கூற்றம்‌ 

அல்லவை செய்வார்க்கு அறங்கூற்றம்‌ கூற்றமே 

இல்லத்துத்‌ தீங்கொழுகு வாள்‌ 

_ நான்மணிக்கடிகை-பாடல்‌ 85 


| 
= 


கல்லாத மாந்தர்க்குக்‌ கற்று உணர்ந்தார்‌ சொல்‌ கூற்றம்‌ 
அல்லாத மாந்தர்க்கு அறம்‌ கூற்றம்‌-மெல்லிய 
வாழைக்குத்‌ தான்‌ ஈன்ற காய்‌ கூற்றம்‌ கூற்றமே 
இல்லிற்கு இசைந்து ஒழுகாப்‌ பெண்‌ 

_- மூதுரை-பாடல்‌ 27 


புறநானூறு: 
சங்ககால ஒளவையார்‌ அதியமான்‌ மீது கோபம்‌ கொண்டு எழுதிய புறநானூற்றுப்‌ 
பாடல்‌ மூதுரையின்‌ 26 ம்‌ பாடலுடன்‌ ஒப்புமை பொருளாக அமைந்துள்ளது; 


.மரங்கொல்‌ தச்சன்‌ கைவல்‌ சிறாஅர்‌ 
மழுவுடைக்‌ காட்டகத்து அற்றே 
எத்திசைச்‌ செலினும்‌ அத்திசைச்‌ சோறே. 
_ புறநானூறு-பாடல்‌ 206 


மன்னனு மாசறக்‌ கற்றோனுஞ்‌ சீர்தூக்கின்‌ 
மன்னனிற்‌ கற்றோன்‌ சிறப்புடையன்‌ - மன்னற்குத்‌ 
தன்தேச மல்லாற்‌ சிறப்பில்லை கற்றோற்குச்‌ 
சென்றஇட மெல்லாம்‌ சிறப்பு. 

_- மூதுரை-பாடல்‌ 26 


திருக்குறள்‌: 
திருக்குறளின்‌ பொறையுடைமை குறள்‌, மூதுரையின்‌ 30ம்‌ பாடலின்‌ கருத்துக்கு 
இசைவாக அமைந்துள்ளது; 


அகழ்வாரைத்‌ தாங்கும்‌ நிலம்போலத்‌ தம்மை 
இகழ்வார்ப்‌ பொறுத்தல்‌ தலை. 
_ குறள்‌-151 


சாந்தனையும்‌ தீயனவே செய்திடினும்‌ தாம்‌ அவரை 
ஆந்தனையும்‌ காப்பர்‌ அறிவுடையோர்‌-மாந்தர்‌ 
குறைக்கும்‌ தனையும்‌ குளிர்‌ நிழலைத்‌ தந்து 
மறைக்குமாம்‌ கண்டீர்‌ மரம்‌. 

_- மூதுரை-பாடல்‌ 30 


வெற்றிவேற்கை: 
வெற்றிவேற்கை ருறுந்தொகை) பாடலின்‌ வரிகளின்‌ கருத்தும்‌ மூதுரை 4ம்‌ பாடல்‌ 
கருத்தை ஒட்டி அமைந்துள்ளது. 


அடினும்‌ ஆவின்பால்‌ தன்சுவை குன்றாது 
சுடினும்‌ செம்பொன்‌ தன்‌ஒளி கெடாது 
அரைக்கினும்‌ சந்தனம்‌ தன்மணம்‌ அறாது 
புகைக்கினும்‌ கார்‌அகில்‌ பொல்லாங்கு கமழாது 
கலக்கினும்‌ தண்கடல்‌ சேறு ஆகாது 

_ வெற்றிவேற்கை பாடல்‌ (23-27) 


அட்டாலும்‌ பால்‌ சுவையில்‌ குன்றாது அளவளாய்‌ 
நட்டாலும்‌ நண்பு அல்லார்‌ நண்பு அல்லர்‌ 
கெட்டாலும்‌ மேன்மக்கள்‌ மேன்மக்களே சங்கு 
சுட்டாலும்‌ வெண்மை தரும்‌ 

_ மூதுரை-பாடல்‌ 04 


மூதுரை காட்டும்‌ நெறி: 

பொதுவாக கடவுள்‌ வாழ்த்துப்‌ பாடலில்‌ நூலின்‌ ஆசிரியரின்‌ சமயம்‌ 
அறியப்படும்‌. ஆனால்‌ சில நூல்களின்‌ கடவுள்‌ வாழ்த்துப்‌ பாடல்கள்‌ இடைச்செருகல்‌ 
என்பவரும்‌ உண்டு. மூதுரையின்‌ கடவுள்‌ வாழ்த்துப்‌ பாடல்‌ விநாயகக்‌ கடவுளை 
வணங்குவதாக இதுகாரும்‌ அறியப்பட்டு வந்துள்ளது. ஆனால்‌ தும்பிக்கையான்‌ 
என்ற ஒரு சொல்லைக்‌ கொண்டு இந்நூல்‌ சமயத்தைக்‌ காண இயலாது. ஒளவையார்‌ 
எழுதியதாக அமைந்துள்ள விநாயகர்‌ அகவல்‌ அத்தகைய எண்ணத்தை 
விதைக்கின்றது. பிற பாடல்களைக்‌ கருத்தில்‌ கொண்டு ஆசிரியரின்‌ உண்மை நெறி 
அறியப்பட வேண்டும்‌. மூதுரையின்‌ பாடல்கள்‌ உலகப்பொதுமறை போல்‌ 
அனைவருக்கும்‌ பொதுவான அறநெறிகளைப்‌ போதிக்கின்றது. ஆயினும்‌; 


ஆழ அமுக்கி முகக்கினும்‌ ஆழ்கடல்‌ நீர்‌ 
நாழி முகவாது நானாழி-தோழி 

நிதியும்‌ கணவனும்‌ நேர்‌ படினும்‌ தம்தம்‌ 
விதியின்‌ பயனே பயன்‌. 


அடுத்து முயன்றாலும்‌ ஆகும்‌ நாள்‌ அன்றி 
எடுத்த கருமங்கள்‌ ஆகா-தொடுத்த 
உருவத்தால்‌ நீண்ட உயர்மரங்கள்‌ எல்லாம்‌ 
பருவத்தால்‌ அன்றிப்‌ பழா. 


எழுதியவாறே தான்‌ இரங்கும்‌ மட நெஞ்சே! 
கருதியவாறு ஆமோ கருமம்‌?-கருதிப்‌ போய்க்‌ 
கற்பகத்தைச்‌ சேர்தோர்க்குக்‌ காஞ்சிரங்காய்‌ ஈந்ததேல்‌ 
முற்பவத்தில்‌ செய்த வினை. 
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மருவு இனிய சுற்றமும்‌ வான்‌ பொருளும்‌ நல்ல 
உருவும்‌ உயர்‌ குலமும்‌ எல்லாம்‌- திரு மடந்தை 
ஆம்‌ போது அவளோடும்‌ ஆகும்‌; அவள்‌ பிரிந்து 


போம்‌ போது அவளோடும்‌ போம்‌ 


மேற்காட்டிய 4 பாடல்கள்‌ ஆசீவகர்களின்‌ வினை விதிக்கொள்கையின்‌ 


அடிப்படையில்‌ அமைந்துள்ளது . 


வாழ்வில்‌ ஒருவன்‌ ஒரு பொருளைப்‌ பெறுவதோ, ஒரு பொருளை இழப்பதோ, 
வாழ்வில்‌ எதிர்‌ கொள்ளப்படும்‌ இடையூறுகளோ, சேர வேண்டிய இடத்தைச்‌ 
சேருவதோ, வாழ்வில்‌ வரும்‌ துக்கங்களோ, சுகங்களோ, இவை மனிதனை விட்டு 
நீங்குவதோ, பிறப்பதோ, சாவதோ எல்லாம்‌ முன்னரே நியமிக்கப்பட்டபடி தான்‌ 
நடக்கும்‌. அதை வேறெந்த வழியிலும்‌ மாற்ற முடியாது. விதியின்‌ வலுவான தாக்கம்‌ 
மனித வாழ்வில்‌ இருப்பதால்‌, எந்த நிகழ்வுமே மனிதனைப்‌ பாதிக்கக்‌ கூடாது என்பது 
ஆசீவிகர்‌ கொள்கையாகும்‌ எனும்‌ முனைவர்‌ ர. விஜயலக்ஷமி அவர்களின்‌ 
விளக்கம்‌ மூதுரையின்‌ பாடல்களோடு பொருந்தி வருகின்றது. 


ஆசீவகம்‌ குறித்து ஆய்வு செய்த முனைவர்‌ ௧. நெடுஞ்செழியன்‌ மற்றும்‌ 
ஆதிசங்கரன்‌ திருநிலை மற்றும்‌ அறப்பெயர்‌ சாத்தன்‌ குறித்த விளக்கங்கள்‌ 
மூதுரையின்‌ கடவுள்‌ வாழ்த்து பாடலுடன்‌ பொருந்திப்‌ பார்க்க வேண்டியதாகும்‌ 


வாக்குண்டாம்‌ நல்ல மனம்‌ உண்டாம்‌ மாமலராள்‌ 
நோக்கு உண்டாம்‌ மேனி நுடங்காது-பூக்கொண்டு 


துப்பார்‌ திருமேனித்‌ தும்பிக்கையான்‌ பாதம்‌ 


தப்பாமல்‌ சார்வார்‌ தமக்கு. 


மாமலராள்‌ - திருநிலை: 

ஆசீவக மரபின்‌ அழியாச்‌ 
சின்னங்கள்‌ எனும்‌ நூலில்‌ ஆதி. 
சங்கரன்‌ பின்வரும்‌ விளக்கம்‌ 
அளிக்கின்றார்‌; ஆசீவகச்‌ 
சின்னங்களுள்‌ மிகப்‌ பரவலாக 
அறியப்படும்‌ சின்னம்‌ திருநிலை. 
இருபுறமும்‌ நீரூற்றும்‌ 
யானைகளுக்கிடையில்‌ மலர்‌ 
மீதமர்ந்திருக்கும்‌ பெண்ணுருவமே 
திருநிலையின்‌ பொது வடிவமாகக்‌ 
கருதப்‌ படுகிறது.ஆசீவக இல்லத்தின்‌ 


வாயில்‌ திருநிலை என்றும்‌, நிலை 
என்ற சொல்லால்‌ வாயிலைக்‌ குறிப்பது 
இன்னும்‌ வழக்கில்‌ உள்ளது. 
சிறப்புக்குரிய வாயில்‌ என்ற பொருள்‌ 
தருவது திருநிலை என்ற சொல்‌.) 
இத்திருநிலையில்‌ அமைக்கப்பட்ட 
இப்பெண்ணுருவம்‌ மாதங்கி என்றும்‌ 
வழங்கப்‌ படும்‌. மாதங்கி எனும்‌ பெயர்‌ 
செல்வத்திற்குரியவள்‌ என்றும்‌, 
செல்வத்தை இல்லத்தில்‌ தங்க 
வைப்பவள்‌ என்றும்‌ பொருள்‌ படும்‌. 
மூதுரையில்‌ வழங்கப்பெறும்‌ 


மாமலராள்‌, திருவிடந்தை எனும்‌ 
சொற்கள்‌ மாதங்கியைக்‌ குறிக்க 
வாய்ப்பு உண்டு. 


தும்பிக்கையான்‌: 
அறப்பெயர்‌ சாத்தன்‌ எனும்‌ 

அய்யனார்‌ தான்‌ மற்கலி கோசளர்‌ 
என்பது முனைவர்‌ ௧. நெடுஞ்செழியன்‌ 

ஆசீவகமும்‌ ஐயனார்‌ வரலாறும்‌" 
எனும்‌ நூலின்‌ முடிவாகும்‌. இந்தக்‌ 
கருத்தின்‌ அடிப்படையில்‌ 
தும்பிக்கையான்‌ என்பது யானையை 


சான்றாதாரங்கள்‌: 


வாகனமாய்‌ கொண்ட சாத்தனைக்‌ 
குறிக்க வாய்ப்பு உண்டு. 


முடிவுரை: 

ஆசீவகரின்‌ 
வினைவிதிக்கொள்கையை பின்பற்றி 
வரும்‌ பாடல்கள்‌ இடம்பெற்று 
இருந்தாலும்‌ மூதுரை திருக்குறள்‌ 
போன்று பொதுவான அறநெறி 
நூலாகும்‌ . 


1) ஒளவையார்‌ அருளிய மூதுரை ந.மு .வேங்கடசாமி நாட்டார்‌ 


தமிழ்‌ இணையக்‌ கல்விக்‌ கழகம்‌ - ஈ£்ற://ww.tamilvu.org/ 

வினை விதிக்‌ கொள்கைகளும்‌ ஆசீவகர்களும்‌, முனைவர்‌ ர. விஜயலக்ஷ்மி 
ஆசீவக மரபின்‌ அழியாச்‌ சின்னங்கள்‌ ஆதி. சங்கரன்‌ 

ஆசீவகமும்‌ ஐயனார்‌ வரலாறும்‌ முனைவர்‌ ௧. நெடுஞ்செழியன்‌ 


தொடர்பு: நரசிங்கபுரத்தான்‌ ஜெய்‌. சுரேஷ்குமார்‌ (45 ய௱ளட௱வி.௦௦) 
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11. பெரியபுராணம்‌ காட்டும்‌ பாலி ஆறு 
-- சிங்கநெஞ்சம்‌ சம்பந்தம்‌ 


இலக்கியங்களில்‌ கூறப்படும்‌ பாலி ஆறும்‌, இன்றைய பாலாறும்‌ ஒன்றா எனும்‌ 
கேள்விக்கு இல்லை என்றே பதில்‌ சொல்ல வேண்டியிருக்கும்‌. காரணம்‌ 
தேவாரத்திலும்‌ பெரிய புராணத்திலும்‌ காட்டப்படும்‌ பாலி ஆறு, இன்றைக்குக்‌ 
காஞ்சிபுரத்திற்கும்‌ செங்கல்பட்டிற்கும்‌ தெற்கேயுள்ள பாலாற்றிலிருந்து முற்றிலும்‌ 
வேறு பட்டது. 


பண்டைத்‌ தமிழ்‌ இலக்கியங்களில்‌, பாலி ஆற்றைப்பற்றிய முதற்‌ குறிப்பு 
தேவாரத்தில்‌ காணக்கிடைக்கிறது. தொண்டை மண்டலத்தில்‌ காஞ்சிக்கு 
வடக்கேயுள்ள திருமாற்பேறு எனும்‌ திருத்தலத்தைப்‌ பாடும்‌ திருஞானசம்பந்தர்‌, 


“உரையாதாரில்லை யொன்றும்‌ நின்‌ தன்மையை 

பரவாதாரில்லை நாள்களும்‌ 

திரையார்‌ பாலியின்‌ தென்கரை மாற்பேற்று 

அரையானே அருள்‌ நல்கிடே . “ 

(திருமாற்பேறு-சம்பந்தர்‌ தேவாரம்‌ (1.55.6-7)) 

என்று அத்தலத்து ஈசனைப்‌ பாடிப்‌ பரவுகிறார்‌. 

(அலைகள்‌ பொருந்திய பாலியாற்றின்‌ தென்கரையில்‌ விளங்கும்‌, திருமாற்பேற்றில்‌ 
விளங்கும்‌ அரசனே பொருந்திய நின்‌ பெருந்தன்மையை வியந்து உரையாதார்‌ 
யாருமில்லை. நாள்தோறும்‌ உன்‌ பெருமையை பரவாதார்‌ யாருமில்லை. அருள்‌ 
நல்கிடுக.)இப்பாடலில்‌ திருமாற்பேறு எனும்‌ திருத்தலத்திற்கு வடக்கே பாலியாறு 
ஓடியது எனும்‌ செய்தி நேரடியாகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. 


தொடர்ந்து, பன்னிரண்டாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ வாழ்ந்த சேக்கிழார்‌ தான்‌ பாடிய 
பெரியபுராணத்தில்‌, 'திருக்குறிப்புத்‌ தொண்ட நாயனார்‌' என்ற பகுதியில்‌ திருமாற்பேறு 
திருத்தலம்‌ பற்றிக்‌ கூறும்‌ போது பாலியாற்றின்‌ வளத்தையும்‌ அது பாய்ந்தோடிய 
தொண்டைமண்டலத்தின்‌ செழிப்பையும்‌, மக்களின்‌ வாழ்க்கை முறைகள்‌ மற்றும்‌ 
சைவ தலங்களின்‌ சிறப்புகளையும்‌ 11 பாடல்களில்‌ விளக்கியுள்ளார்‌. 


'துங்க மாதவன்‌ சுரபியின்‌ திருமுலை சொரிபால்‌ 
பொங்கு தீர்த்தமாய்‌ நந்திமால்‌ வரைமிசைப்‌ போந்தே 
அங்கண்‌ நித்திலம்‌ சந்தனம்‌ அகிலோடூ மணிகள்‌ 
பங்க யத்தடம்‌ நிறைப்பவந்‌ திழிவது பாலி - 1098 


(விளக்கம்‌: உயர்ந்த தவமுடைய வசிட்ட முனிவனிடமிருக்கும்‌ காமதேனு சொரிந்த 
பாலானது, பெருகும்‌ தீர்த்தமாக உருபட்டூ நந்தி மலையினின்றும்‌ இறங்கி, அங்குள்ள 
முத்துக்களையும்‌ சந்தனம்‌ அகில்‌ முதலானவற்றுடன்‌, மணிகளையும்‌ கொணர்ந்து 
தாமரைக்‌ குளங்களை நிறைக்குமாறு கீழ்‌ நோக்கி ஓடி வருவது பாலாறு). 


கர்நாடக மாநிலம்‌ நந்தி மலையினின்றும்‌ இறங்கி வரும்‌ ஆறு என்பதால்‌ 
இங்கே பாலி ஆறு என்பது பழைய பாலாற்றையே குறிக்கிறது எனலாம்‌. 
அடுத்து, 
“பிள்ளை தைவரப்‌ பெருகுபால்‌ சொரிமுலைத்‌ தாய்‌ போல்‌ 
மள்ளர்‌ வேனிலின்‌ மணல்‌ திடர்‌ பிசைந்து கை வருட 
வெள்ள நீர்‌ இரு மருங்கு கால்‌ வழி மிதந்து ஏறிப்‌ 
பள்ள நீள்‌ வயல்‌ பருமடை உடைப்பது பாலி” 
எனும்‌ பாடலில்‌ வெள்ள நீர்‌ இரு கரைகளிலும்‌ சென்று வயல்வெளிகளில்‌ உள்ள 
மடைகளை உடைத்தது என்ற கூறுவதன்‌ மூலம்‌ இது ஒரு பெரிய ஆறாக 
இருந்திருக்கும்‌ எனக்‌ கணிக்க முடிகிறது. 


மேலும்‌, 

“பருவி ஓடைகள்‌ நிறைந்திழி பாலியின்‌ கரையில்‌ 

மருவு கங்கை வாழ்‌ சடையவர்‌ மகிழ்ந்த மாற்பேறாம்‌ 

பொருவில்‌ கோவிலும்‌ சூழ்ந்த பூம்பனை மருதம்‌ 

விருப்பு மேன்மைஎன்‌ பகர்வது விரிதிரை நதிகள்‌” 

(திருக்குறிப்பு தொண்டர்‌ புராணம்‌ - 1113) 

எனும்‌ பாடலில்‌ பல ஓடைகள்‌ நிறைந்து இறங்கி உருவான பாலி ஆறு என்கிறார்‌ 
சேக்கிழார்‌, ஆதலின்‌ அவர்காலத்தில்‌ பாலி ஆறு ஒரு பெரிய ஆறாகவே 
இருந்திருக்கும்‌ என்பது தெளிவாகிறது. 


இன்றைக்கு திருமால்பூர்‌ என்றழைக்கப்படும்‌ திருமாற்பேறு காஞ்சிபுரத்திற்கு 22 
கி.மீ. வடக்கே, பழைய பாலாற்றின்‌ தென்கரையில்‌ அமைந்துள்ளது. ஆதலின்‌, 
இன்றைக்குப்‌ பழைய பாலாறு என்று வழங்கப்படும்‌ ஆறு, கி.பி. ஏழாம்‌ 
நூற்றாண்டிற்கும்‌ பன்னிரண்டாம்‌ நூற்றாண்டிற்கும்‌ இடைப்பட்ட காலத்தில்‌ பாலி என 
அழைக்கப்பட்டது என்பது தெளிவாகிறது. 


இனி, சம்பந்தரை விட்டு விட்டு சுந்தரமூர்த்தி நாயனாரிடம்‌ வருவோம்‌. 
சென்னைக்கு அருகேயுள்ள திருமுல்லைவாயில்‌ பற்றிப்‌ பாடவரும்‌ சுந்தரர்‌, 
“சந்தன வேரும்‌ கார்‌ அகில்‌ குறடும்‌ தண்‌ மயில்‌ பீலியும்‌ கரியின்‌ 
தந்தமுந்‌ தரளக்‌ குவைகளும்‌ பவளக்‌ கொடிகளும்‌ சுமந்துகொண்டுந்தி 
வந்திழிபாலி வடகரை முல்லை வாயிலாய்‌ மாசிலாமணியே 
பந்தனை கெடுத்தென்‌ படுதுயர்‌ களையாய்‌ பாசுபதா பரஞ்சுடரே” 
(திருமுல்லைவாயில்‌ சுந்தரர்‌ தேவாரம்‌ 7.69.5) 
எவ்வளவு அழகான பாடல்‌. பாலி ஆற்றின்‌ வடகரையில்‌ திருமுல்லைவாயில்‌ 
அமைந்திருந்ததாகப்‌ பாடல்‌ கூறுகிறது. ஆனால்‌ இன்று இதே திருத்தலம்‌ கூவம்‌ 
ஆற்றின்‌ வடகரையில்‌ அமைந்துள்ளது. எனவே, கி.பி. எட்டாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ 
இன்றைய கூவம்‌ ஆறு, பாலியாறு என்று வழங்கப்பட்டதை அறிந்து கொள்ளலாம்‌. 


(சீ 11 ல [ 2} 


ச்‌ 
© 


திருமுல்லைவாயில்‌ விடுத்து அருகேயுள்ள திருவேற்காடு செல்வோம்‌. 
திருத்தொண்டர்‌ புராணத்தில்‌ வரும்‌ மூர்க்க நாயனார்‌ புராணத்தின்‌ முதல்‌ பாடலில்‌, 
“மன்னிப்‌ பெருகும்‌ பெரும்‌ தொண்டைவளநாடு அதனில்‌ வயல்‌ பரப்பும்‌ 
நல்‌ நித்திலம்‌ வெண்‌ திரைப்‌ பாலி நதியின்‌ வடபால்‌ நலம்‌ கொள்‌ பதி 
அன்னப்பெடைகள்‌ குடைவாவி அலற புக்காட அரங்கினிடை 
மின்னுக்‌ கொடிகள்‌ துளிர்கொடிகள்‌ விழவிற்காடு வேற்காடு 
செம்பொற்புரிசை திருவேற்காடு......” 


என்கிறார்‌ சேக்கிழார்‌. 


பாலி ஆற்றிற்கு வடக்கே திருவேற்காடு இருந்திருக்கிறது. இன்றைக்கு 
திருவேற்காட்டிற்குத்‌ தெற்கே கூவம்‌ ஆறு செல்கிறது என்பதை நாம்‌ அறிவோம்‌. 
இதன்‌ மூலம்‌ இன்றைய கூவம்‌ ஆறு எட்டாம்‌ நூற்றாண்டிற்கும்‌ பன்னிரண்டாம்‌ 
நூற்றாண்டிற்கும்‌ இடைப்பட்ட காலத்தில்‌ பாலி ஆறு என்றே அழைக்கப்பட்டிருக்கிறது 
எனத்‌ தெளியலாம்‌. 


இதுவரை நாம்‌ பார்த்த தேவாரப்பாடல்களிலும்‌, பெரியபுராணப்‌ பாடல்களிலும்‌ 
பாலி எனும்‌ சொல்லே ஆளப்பட்டிருக்கிறது. பாலாறு என்ற சொல்‌ இல்லை .தமிழ்‌ 
இலக்கியங்களில்‌, கலிங்கத்துப்பரணியில்தான்‌ முதன்‌ முதலில்‌ 'பாலாறு' 
காணப்படுகிறது. காஞ்சியிலிருந்து கலிங்கம்‌ நோக்கிப்‌ படையெடுத்து செல்லும்‌ 
கருணாகரத்‌ தொண்டைமான்‌, வடபெண்ணையாற்றை அடையும்‌ முன்‌ வழியில்‌ 
எந்தெந்த ஆறுகளைத்‌ தாண்டினான்‌ எனும்‌ குறிப்பு, பரணியில்‌ 376 ஆவது பாடலில்‌ 
குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது. 
“பாலாறு குசைத்தலை பொன்‌ முகரிப்‌ பழவாறு 
படர்ந்தெழு கொல்லிஎனும்‌ 
நாலாறும்‌ அகன்று ஒரு பெண்ணை எனும்‌ 
நதியாறு கடந்து நடந்துடனே” 

(கலிங்கத்துப்பரணி 367. 


கலிங்கத்துப்‌ பரணியின்‌ காலம்‌ பன்னிரண்டாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ முற்பகுதி. 
இன்றைக்குப்‌ பாலாறு காஞ்சிபுரத்திற்குத்‌ தெற்கே பாய்ந்து கொண்டிருப்பதால்‌ 
பரணியில்‌ பாடப்படுவது இந்தப்‌ பாலாறு அல்ல எனக்‌ கூறலாம்‌. மாறாக, 
காஞ்சிபுரத்திற்கும்‌ குசைத்தலை ஆற்றிற்கும்‌ இடையே பாலாறு காட்டப்படுவதால்‌, 
இது பாலி ஆற்றையே (பழைய பாலாற்றை, குறிக்கிறது என்பது தெளிவு. 
இதுகாறும்‌ பேசப்பட்ட இலக்கியக்‌ குறிப்புகளால்‌, பாலி ஆறு என்பது பழைய 
பாலாற்றினையே குறிக்கிறது என்றும்‌, தக்கோலத்திற்குக்‌ கிழக்கேயுள்ள பழைய 
பாலாற்றின்‌ பகுதி இன்று கூவம்‌ ஆறு என்று வழங்கப்படுகிறது என்றும்‌ 
அறியலாம்‌. 


தேவாரம்‌ - பெரியபுராணம்‌ காட்டும்‌ பாலி ஆறு, பழைய பாலாறு, கூவம்‌. 


(மயிலை திரு நூ.த. லோகசுந்தரம்‌ அவர்கள்‌ அளித்த குறிப்புகளின்‌ அடிப்படையில்‌ 
எழுதியது ) 


தொடர்பு: சிங்கநெஞ்சம்‌ சம்பந்தம்‌ (ராரசாவட௱வி.௦0௱) 


12. சிலப்பதிகாரம்‌ காட்டும்‌ வழிபாட்டிடங்கள்‌ 


-- முனைவர்‌ ச. கண்மணி கணேசன்‌ 


முன்னுரை: 

இளங்கோவடிகள்‌ காட்டும்‌ 
வழிபாட்டிடங்களின்‌ வகைகளை 
ஆராய்வது இக்கட்டுரையின்‌ 
நோக்கமாகும்‌. சிலப்பதிகாரச்‌ 
செய்திகளே ஆய்வெல்லை ஆகும்‌. 
"ஓங்குயர்‌ கூடல்‌ ஊர்துயில்‌ எடுப்ப 
நுதல்‌ விழி நாட்டத்து இறையோன்‌ 
கோயிலும்‌ 
உவணச்‌ சேவல்‌ உயர்த்தோன்‌ 
நியமமும்‌ 
மேழி வலனுயர்த்த வெள்ளை நகரமும்‌ 
கோழிச்‌ சேவல்‌ கொடியோன்‌ 
கோட்டமும்‌ 
காலை முரசம்‌ கனைகுரல்‌ இயம்ப " 
-(ஊர்காண்‌ காதை -அடி.- 6-14 ) என்னும்‌ 


பகுதியிலுள்ள கோயில்‌, நியமம்‌, நகரம்‌, 


கோட்டம்‌ முதலிய வழிபாட்டிடங்களின்‌ 
வகைமைக்குரிய காரணங்களையும்‌, 
அவற்றின்‌ சிறப்புத்‌ தன்மைகளையும்‌ 
விதந்தோதுவதே ஆய்வின்‌ போக்காக 
அமைகிறது. 


நிகண்டுகள்‌ முதல்நிலை 
ஆதாரங்களாக அமைகின்றன. 
சிலப்பதிகாரத்திற்கு முன்னர்‌ தோன்றிய 
எட்டுத்தொகையும்‌ பத்துப்பாட்டும்‌; 
பின்னர்‌ தோன்றிய மணிமேகலையும்‌ 
துணை நிலை ஆதாரங்களாக 
அமைகின்றன. உரையாசிரியர்‌ 
கருத்துக்கள்‌ மூன்றாம்‌ நிலைத்‌ 
தரவுகளாகின்றன. வரலாற்றுமுறை 


ஆய்வாக இக்கட்டுரை அமைகிறது. 
பண்டைத்‌ தமிழகத்து வழிபாட்டிடங்கள்‌ 
தாம்‌ அமைந்த இடத்தையும்‌, நிருமித்த 
சமூகத்தையும்‌, அங்கு பின்பற்றிய 
வழிபாட்டு முறையையும்‌ அடியொட்டி 
வகைப்பட்டன. 


நகர்‌ 
நகர்‌ என்பது அரசுக்குச்‌ 
சொந்தமான நிலத்தில்‌ மன்னன்‌ 
கட்டிய வழிபாட்டிடம்‌ ஆகும்‌. 


கழகத்‌ தமிழகராதி நகர்‌ என்ற 
சொல்லுக்கு ' அரசுக்குச்‌ சொந்தமான 
நிலம்‌' என்ற பொருள்‌ தருகிறது. 
(பார்க்க - துணை நூற்‌ பட்டியல்‌. 
பிங்கலம்‌ நகர்படு திரவியம்‌ ஐந்தில்‌ 
ஒன்று வேந்தன்‌ என்கிறது.(தமிழ்‌ 
நிகண்டுகள்‌-ப.-312) உரிச்சொல்‌ 
நிகண்டும்‌ அங்ஙனமே நகர்படு 
திரவியம்‌ ஐந்தில்‌ ஒன்று அரசன்‌ 
என்கிறது.(தமிழ்‌ நிகண்டுகள்‌ -ப.-490) 
எனவே அரசன்‌ பொது மக்களுக்காகக்‌ 
கட்டிய வழிபாட்டிடம்‌ நகர்‌ என்று 
அழைக்கப்‌ பட்டதெனலாம்‌. 


மதுரை மாநகரில்‌ இருந்த மேழி 
வலனுயர்த்தோன்‌ வெள்ளை நகரில்‌ 
காலை முரசொலி சங்கொலியுடன்‌ 
கேட்டது. (மேலது) 


பரிபாடல்‌ திரட்டின்‌ முதல்‌ பாடல்‌ 
"வரைகெழு செல்வன்‌ நகர்‌ " (அடி -49), 


ESS) 


"பூமுடி நாகர்‌ நகர்‌” (அடி -59), 
"குளவாய்‌ அமர்ந்தான்‌ நகர்‌ " (அடி -63) 


என்று மதுரையில்‌ 
ஆதிசேஷனுக்கமைந்த 
வழிபாட்டிடத்தைச்‌ சுட்டுகிறது. 


திருமுருகாற்றுப்படையில்‌ நக்கீரர்‌ 
நகர்களை விதந்தோதுகிறார்‌. (அடி.-227- 
249). 

நகர்களில்‌ ஆண்டலைக்கொடி ஏற்றினர்‌ 
'நெய்யோடு ஐயவி அப்பினர்‌; 
கொழுமலர்‌ சிதறினர்‌; தம்‌ வாயினின்று 
ஒலி எழாதவாறு வழிபட்டனர்‌; தம்முள்‌ 
மாறுபட்ட நிறத்தை உடைய இரண்டு 
உடையை உடுத்தினர்‌; சிவந்த நூலைக்‌ 
கையில்‌ காப்பாகக்‌ காட்டினர்‌; 
வெண்பொரி சிதறினர்‌ ; கொழுவிய 
கிடாயினை வெட்டி அதன்‌ குருதியோடு 
தூய வெள்ளரிசியைக்‌ கலந்து பலியாக 
இட்டனர்‌; பல பிரப்பு இட்டனர்‌ ; 
பசுமஞ்சளோடு மணப்பொருட்களைத்‌ 
தெளித்தனர்‌ ; செவ்வலரி 
மாலையையும்‌ ,குளிர்ச்சி பொருந்திய 
பிற நறுமலர்‌ மாலைகளையும்‌ இணை 
ஒக்க அறுத்துத்‌ தொங்க விட்டனர்‌; 
மலைப்புறத்து ஊர்களையெல்லாம்‌ 
வாழ்த்தினர்‌; நறும்புகை காட்டினர்‌; 
குறிஞ்சிபாடினர்‌; பல 
இசைக்கருவிகளையும்‌ முழங்கினர்‌; 
இறைப்பொருள்‌ பற்றி முரண்பட்ட 
கருத்துடையோர்‌ அஞ்சும்‌ படியாக 
குறமகள்‌ தன்மேல்‌ முருகன்‌ அருள்‌ 
வந்து ஆடும்‌ அகன்ற வழிபாட்டிடங்கள்‌; 
"முருகாற்றுப்படுத்த உருகெழு 
வியன்நகர்‌" என்று நக்கீரர்‌ 
விளக்கியுள்ளார்‌. 

திருப்பரங்குன்றத்தை நக்கீரர்‌ 
திருமுருகாற்றுப்படையில்‌ 


தலைமைப்படுத்திப்‌ பாடுங்கால்‌ நகர்‌ 
என்ற சொல்லை எடுத்தாளவில்லை; 
எனினும்‌ அது நகர்‌ என்னும்‌ 
வகையினதாகும்‌ என்பது பரிபாடல்‌ 
அடிகளால்‌ தெளிவாகிறது. 
செவ்வேளைப்‌ பற்றிப்‌ பாடும்‌ 8வது 
பரிபாடல்‌ 'திருமாலும்‌, 
சிவபெருமானும்‌, பிரமனும்‌, பன்னிரு 
ஆதித்தரும்‌, அசுவனி மருத்துவர்‌ 
இருவரும்‌, எட்டு வசுக்களும்‌, 
பதினோரு உருத்திரரும்‌, எட்டு திக்குப்‌ 
பாலகரும்‌, பிற தேவர்களும்‌, அசுரரும்‌, 
முனிவரும்‌ உன்னைக்‌ காணத்‌ 
திருப்பரங்குன்றம்‌ வருவதால்‌ அது 
இமயத்தை ஒக்கும்‌ என்று 
தொடங்குகிறது.மதுரையிலிருந்து 
செல்லும்‌ வழியில்‌ திரளான பெண்கள்‌ 
வழிபாட்டுக்குரிய சந்தனமும்‌, தூபமும்‌, 
விளக்கும்‌, மலர்களும்‌, பொன்னாலான 
கயிறும்‌, முழவும்‌ ,மணியும்‌, மயிலும்‌, 
கோடரியும்‌, பிணிமுகமும்‌ ஏந்திச்‌ 
சென்று தொழுதனர்‌. ஆடுவோர்‌ 
கொட்டும்‌, தாளவொலியும்‌, பாடுவோர்‌ 
ஒலியும்‌, எதிரொலியும்‌ சேர்ந்து 
முழங்கும்‌, "கடம்பமர்‌ செல்வன்‌ 
கடிநகர்‌ " (அடி -126) என்று 
நல்லந்துவனார்‌ பாடியுள்ளார்‌. 

குன்றம்‌ பூதனாரின்‌ 18வது பரிபாடல்‌ 
திருப்பரங்குன்றம்‌ இமயம்‌ போலப்‌ 
புகழ்‌ பெற்றது ;குன்றின்‌ சிகரம்‌ முகில்‌ 
முழங்கி மின்னப்படுதலால்‌ முருகப்‌ 
பெருமானின்‌ ஓடையுடைய களிற்றை 
ஓக்கும்‌; குன்றிலுள்ள எழுதெழில்‌ 
அம்பலம்‌ காமவேளின்‌ படைக்கலக்‌ 
கொட்டிலை ஒக்கும்‌ என்று 
போற்றுங்கால்‌, "காமவேள்‌ அம்பின்‌ 
தொழில்‌ வீற்றிருந்த நகர்‌” (அடி . 28829) 
என்கிறது. 


நப்பண்ணனாரின்‌ 19ம்‌ பரிபாடல்‌ 
மதுரை மக்கள்‌ திரளாக ஆடை 
அணிகலன்களோடு தலையில்‌ மலரும்‌ 
சூடி குதிரையின்‌ மேலும்‌ , தேரிலும்‌ 
ஏறி வந்தமையைக்‌ கூறி, பாண்டியன்‌ 
மகளிரோடும்‌, அமைச்சர்களோடும்‌, 
மக்களோடும்‌ குன்றில்‌ ஏறி வலம்‌ வந்த 
காட்சி விண்மீன்கள்‌ சூழத்‌ திங்கள்‌ 
மேருவை வலம்‌ வந்தமையை 
ஒத்திருந்தது என்கிறது. 

க்ளக்‌ தராம நெடிமோய்‌ நீ மேய 
கடிநகர்‌ சூழ்‌ நுவலுங்கால்‌ ", 
என்னுமிடத்து நகர்‌ என்னும்‌ 
வகையினதாகவே 

திருப்பரங்குன்றம்‌ சுட்டப்படுகிறது. 


நகர்‌ என்னும்‌ வகையிலமைந்த 
வழிபாட்டிடங்கள்‌ மதுரை, 
திருப்பரங்குன்றம்‌, காஞ்சி ஆகிய 
ஊர்களிலும்‌, பிற ஊர்களிலும்‌ 
இருந்தமைக்கு ஆதாரங்கள்‌ உள்ளன. 
பலராமனுக்குரிய நகரும்‌, 
ஆதிசேடனுக்குரிய நகரும்‌, மதுரையில்‌ 
இருந்தன. (கருத்து மேலது) 
திருப்பரங்குன்றில்‌ முருகனுக்குரிய 
நகர்‌ இருந்தது. (கருத்து மேலது) 
பெரும்பாணாற்றுப்படையில்‌ கடியலூர்‌ 
உருத்திரங்கண்ணனார்‌ காஞ்சி 
மாநகரில்‌ சுடுமண்ணால்‌ கட்டப்பட்ட 
நெடுநகர்‌ தாமரைப்பொகுட்டு போலக்‌ 
காட்சியளித்ததென்கிறார்‌ .(அடி .-404-405) 
மதுரைக்காஞ்சியில்‌ மாங்குடி 
மருதனார்‌; செம்பியன்றன்ன 
செஞ்சுவர்‌ புனைந்து - கயம்‌ கண்டன்ன 
நகர்‌ இருந்ததென்கிறார்‌. அது சமணர்‌ 
வழிபாட்டிடம்‌ என்றும்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. 
(அடி .-475-488) 


மருதனிளநாகனார்‌ மருதக்கலியில்‌, 
"கடவுட்‌ கடிநகர்‌” பற்றிப்‌ பேசுகிறார்‌. 
(பா-84-அடி -6) 

பாலை பாடிய பெருங்கடுங்கோ 
"அணங்குடை நகரின்‌ மணந்த பூ "... 
பற்றிப்‌ பேசுகிறார்‌. (அகநானூறு -பா -99) 
இவர்‌ கொங்கு நாட்டுக்‌ கரூரை ஆண்ட 
சேர மன்னன்‌ ஆதலால்‌ இவர்‌ பாடும்‌ 
நகர்‌ அவரது தலைநகரில்‌ இருந்தது 
எனல்‌ தகும்‌. 

வெறி பாடிய காமக்கண்ணியார்‌ 
முருகனுக்குரிய வளநகரில்‌ களம்‌ 
நன்கு இழைத்து, கண்ணி கட்டி, பாடி, 
பலிகொடுத்து, செந்தினையைக்‌ 
குருதியோடூ கலந்து தூவி முருகு 
ஆற்றுப்படுத்ததாகப்‌ பாடியுள்ளார்‌. 
(அகநானூறு-பா-22-அடி .-10) 

நக்கீரர்‌ ஊணூர்க்கு உம்பர்‌ இருந்த 
மருங்கூர்ப்‌ பட்டினத்தில்‌ விழவுறு 
திருநகர்‌ பாடபேதம்‌) இருந்ததாகப்‌ 
பாடியுள்ளார்‌.(அகநானூறு -227) 

1.1.2.9 விற்றூற்று மூதெயினனார்‌, 
"கடிநகர்‌ புனைந்து கடவுள்‌ பேணி" 
யதாகப்‌ பாடியுள்ளார்‌. (அகநானூறு -136) 


கோயில்‌ 
கோயில்‌ என்பது வேத நெறிப்படி 
தீமுறை வழிபாடு நிகழ்ந்த இடமாகும்‌. 


புகார்‌ நகரில்‌ இந்திர விழா 
தொடங்கிய போது; பிறவா யாக்கைப்‌ 
பெரியோன்‌ கோயிலிலும்‌, அறுமுகச்‌ 
செவ்வேள்‌ அணிதிகழ்‌ கோயிலிலும்‌ 
வால்‌ வளை மேனி வாலியோன்‌ 
கோயிலிலும்‌, நீலமேனி நெடியோன்‌ 
கோயிலிலும்‌ நான்மறை மரபின்‌ 
தீமுறை நிகழ்ந்தன என்கிறார்‌ 
இளங்கோவடிகள்‌. (இந்திர விழவு 
ஊரெடுத்த காதை -அடி.141-175) 


திருமுருகாற்றுப்படையில்‌ 
நக்கீரர்‌ கோயில்‌ என்ற சொல்லைப்‌ 
பயன்படுத்தவில்லை. ஆனால்‌ வேத 
மரபைப்‌ பின்பற்றிய 
வழிபாட்டிடங்களைத்‌ தனியாகப்‌ 
பட்டியலிட்டுள்ளார்‌. அலைவாய்‌, 
ஆவினன்குடி, ஏரகம்‌ ஆகிய மூன்று 
இடங்களிலும்‌ வேத முறைப்படி 
வழிபாடு நிகழ்ந்தது. 


திருச்‌ சீரலைவாய்‌: 

அலைவாயில்‌ எழுந்தருளிய 
முருகனின்‌ தோற்ற வருணனை 
இக்கருத்தை வெளிப்படுத்துகிறது.(அடி 
.77-124).அவன்‌ ஆறு முகங்களுடன்‌ 
பன்னிரு கைகளுடன்‌ காட்சியளித்தான்‌. 
மூன்றாவது முகம்‌ வேதநெறிப்பட்ட 
தீமுறை வழிபாட்டை நோக்கியது. பல 
இசைக்கருவிகளும்‌ சேர்ந்து விண்ணதிர 
இன்னிசை எழுப்பின. வெண்சங்கு 
முழங்கியது. திருச்சீரலைவாயில்‌ 
முருகன்‌ காட்சியளித்த பெற்றியையும்‌, 
அங்கு வேத நெறிப்படி தீமுறை 
நிகழ்ந்த தன்மையையும்‌ நக்கீரர்‌ 
வருணிக்கிறார்‌. 


திரு ஆவினன்குடி: 
ஆவினன்குடியில்‌ எழுந்தருளிய 
முருகனை வழிபட: நூறு 
வேள்விகளைச்‌ செய்த இந்திரனும்‌, தன்‌ 
ஐராவதத்திலேறி முருகனை 
வழிபடவந்தான்‌.முப்பத்து முக்கோடி 
தேவர்களும்‌ வந்தனர்‌.அங்கு முருகன்‌ 
குற்றமில்லாத கற்புடைய 
மடந்தையுடன்‌ 
எழுந்தருளியிருந்தான்‌.(அடி.- 125-175). 
வேத மரபைப்‌ பின்பற்றிய இந்திரனும்‌ 
தேவர்களும்‌ வந்து வணங்கிய 


தலமாதலால்‌ ஆவினன்குடி 
வேதமரபைப்‌ பின்பற்றிய கோயில்‌ 
என்பது வெளிப்படை. 


திருவேரகம்‌: 

ரகத்தில்‌ எழுந்தருளிய 
முருகனை வழிபட அறுவகைத்‌ 
தொழிலும்‌ வழுவாமல்‌, உயர்குடிப்‌ 
பிறந்து, பிரம்மசரியப்‌ பேராண்மை 
மிகுந்து, முத்தீப்‌ பேணி, 
இருபிறப்புடைய அந்தணர்‌ வந்தனர்‌. 
பூணூல்‌ அணிந்து புலராத ஆடையுடன்‌ 
தலைமேல்‌ கைகுவித்து, ஆறெழுத்து 
மந்திரத்தை வேதநெறி வழுவாமல்‌ 
ஓதி, மலர்தூவினர்‌. (அடி.- 176-189) 
கோயில்கள்‌ தலைநகரங்களிலும்‌ பிற 
ஊர்களிலும்‌ இருந்தன. நுதல்‌ விழி 
நாட்டத்து இறையோன்‌ கோயில்‌ 
பாண்டியனின்‌ தலைநகர்‌ மதுரையில்‌ 
இருந்ததாக இளங்கோவடிகள்‌ 
பாடியுள்ளார்‌. (மேலது) 
அவரே பிறவா யாக்கைப்‌ பெரியோன்‌ 
கோயில்‌, அறுமுகச்‌ செவ்வேள்‌ 
கோயில்‌, வால்வளைமேனி 
வாலியோன்‌ கோயில்‌, நீலமேனி 
நெடியோன்‌ கோயில்‌, மாலை 
வெண்குடை மன்னவன்‌ கோயில்‌ என 
ஐந்து கோயில்கள்‌ புகாரில்‌ 
இருந்ததாகவும்‌ பாடியுள்ளார்‌. (இந்திர 
விழவு ஊரெடுத்த காதை அடி.-141-175) 


திருமுருகாற்றுப்படை மூன்று 
கோயில்களை வரிசைப்படுத்துகிறது: 
அலைவாய்‌ இன்றைய திருச்செந்தூர்‌ 
ஆகும்‌. கடற்கரையில்‌ அமைந்துள்ள 
இப்பதியில்‌ பண்டுதொட்டு 
முருகன்கோயில்‌ ஒன்று நிலவுகிறது. 
அகநானூறு (பா.266), புறநானூறு யா.55), 
பரிபாடல்‌ (பா.5, இறையனார்‌ 


அகப்பொருளின்‌ 7ம்‌ சூத்திரத்திற்கு 
நச்சினார்க்கினியர்‌ கூறும்‌ உரை 
விளக்கத்தின்‌ மேற்கோள்‌ பா, 
தொல்காப்பியக்‌ களவியல்‌ 23ம்‌ 
சூத்திரத்திற்கு நச்சினார்க்கினியர்‌ 
கூறும்‌ உரைவிளக்கத்தின்‌ மேற்கோள்‌ 
பா அனைத்தும்‌ அலைவாயைச்‌ 
சுட்டுகின்றன. 


ஆவினன்குடி இன்றைய 
பழனித்தலம்‌ ஆகும்‌. இன்றும்‌ 
பழனிக்கருகில்‌ ஆவிக்குடி என்ற 
ஊரொன்று உள்ளது. 


பண்டைத்‌ திருவேரகம்‌ 
எங்குள்ளது என்பதில்‌ 
அறிஞர்களிடையே கருத்து 
வேறுபாடுகள்‌ உள்ளன.சுவாமி மலை 
என்றும்‌ , மலை நாட்டகத்தே ஓர்‌ பதி 
என்றும்‌ ,தென்‌ கன்னட மாவட்டத்தில்‌ 
புத்தூர்‌ வட்டத்திலுள்ள குமார பர்வதம்‌ 
என்றும்‌ கூறுவோர்‌ உளர்‌ (திருப்புகழ்‌ - 
பா.-217, பத்துப்பாட்டு - முதற்பகுதி- 
பெருமழைப்புலவர்‌.பொ.வே.சோமசுந்தர 
னார்‌-உ.ஆ.-திருமுருகு.-ப.-77& 
இராசமாணிக்கனார்‌, மா..- 
பத்துப்பாட்டாராய்ச்சி ப.-130). 
கோட்டத்தில்‌ தீமுறை வழிபாடு 
நிகழ்ந்தால்‌ அது கோயில்‌ என்றே 
அழைக்கப்பட்டது. 


மலைமகளிர்‌ முதன்முதலில்‌ 
கண்ணகியை வழிபட்ட இடம்‌ 
மங்கலமடந்தை கோட்டம்‌ என்று 
அழைக்கப்பட்டது.அப்போது அங்கு 
வேதமரபு பின்பற்றப்‌ 
படவில்லை. மலைவளம்‌ காண வந்த 
செங்குட்டுவன்‌ இமயக்‌ கல்லெடுத்து 
வந்து கங்கையில்‌ நீர்ப்படை செய்து 


அக்கோட்டத்தில்‌ கடவுள்‌ மங்கலம்‌ 
செய்தான்‌.மாடல மறையோன்‌ 
அறிவுறுத்த நூன்மரபின்படி 
அக்கோட்டத்தில்‌ வேள்விச்சாலை 
அமைத்துத்‌ தீமுறை செய்ததால்‌ 
அவ்விடத்திற்கு தேவந்தியும்‌ ,ஐயையும்‌ 
காவற்பெண்டும்‌ வந்துசேர்ந்த பொழுது 
இளங்கோவடிகள்‌ அக்கோட்டத்தைக்‌ 
"கோமகள்‌ தன்‌ கோயில்‌” என்று 
குறிப்பிடுகிறார்‌.(வாழ்த்துக்காதை - 
உரைப்பாட்டு மடை) 


ஆனால்‌ வேள்வி முடித்து 
கண்ணகி வரந்தருங்கால்‌; வேத 
மரபினின்று மாறி தேவந்தியை நித்தல்‌ 
விழாவணியாக பூவும்‌ புகையும்‌ 
மேவிய விரையும்‌ காட்ட ஏவியபோது 
"பத்தினிக்கோட்டம்‌" என்றே 
உரைக்கிறார்‌ (வரந்தரு காதை-அடி -151). 


இதனால்‌ கோயில்‌ 
நடைமுறைக்கும்‌ கோட்ட 
நடைமுறைக்கும்‌ இடையே உள்ள 
வேறுபாடு புலப்படுகிறது. 


கோட்டம்‌ 
கோட்டங்கள்‌ 

தலைநகரங்களிலும்‌, பிற ஊர்களிலும்‌ 
இருந்தன. அங்கு விழா அறைந்து, 
தூண்‌ நாட்டிக்‌ கொடியேற்றினர்‌. 
இசைக்கருவிகளை முழக்கி, பூப்பலி 
செய்து, காப்புக்‌ கடை நிறுத்தி, மலர்‌ 
தூவி, நறும்புகை காட்டி ,மணி முழக்கி 
வழிபாடு நடந்தது. தெய்வத்தின்‌ 
கோலத்தைப்‌ புனைந்தும்‌ வழிபாடு 
நடத்தினர்‌. தெய்வமேறப்பெற்றும்‌ 
ஆடினர்‌. ஈமப்‌ புறங்காட்டிலும்‌ 
கோட்டங்கள்‌ இருந்தன. 


சிலப்பதிகாரம்‌ புகார்‌ நகரில்‌ 
பத்து கோட்டங்களும்‌ ,செங்கோட்டு 
உயர்‌ வரையில்‌ மங்கல மடந்தை 
கோட்டமும்‌, கொடும்பைக்குத்‌ தெற்கே 
மதுரை செல்லும்‌ வழியில்‌ ஐயை 
கோட்டமும்‌, மதுரைக்குள்ளே கோழிச்‌ 
சேவல்‌ கொடியோன்‌ கோட்டமும்‌, 
இன்னொரு தேவகோட்டமும்‌ 
இருந்ததாகக்‌ கூறுகிறது. 


இந்திர விழா தொடங்கிய போது 
வச்சிரக்‌ கோட்டத்து மணங்கெழு 
முரசினைக்‌ கச்சை யானைப்‌ 
பிடர்த்தலை ஏற்றி விழாவை 
அறிவித்தனர்‌.வால்‌ வெண்‌ களிற்றரசு 
என்ற ஐராவதக்‌ கோட்டத்தில்‌ 
விழாவிற்குரிய தூணை நாட்டினர்‌. 
தருநிலைக்‌ கோட்டம்‌ என்ற 
கற்பகத்தருக்கோட்டத்தில்‌ 
விழாவிற்குரிய மங்கல 
நெடுங்கொடியை வானுற ஏற்றினர்‌. 
(இந்திர விழவு ஊரெடுத்த காதை -அடி 
141-175) 


இளங்கோவடிகள்‌ தேவந்தியின்‌ 
வாழ்க்கை பற்றிப்‌ பேசும்‌ போது 
(கனாத்திறம்‌ உரைத்த காதை -அடி .-5- 
15) மாலதி பால்‌ விக்கிச்‌ சோர்ந்த 
பாலகனின்‌ உடலோடு அமரர்‌ 
தருக்கோட்டம்‌ ,வெள்யானைக்‌ 
கோட்டம்‌ ,புகர்‌ வெள்ளை நாகர்‌ 
கோட்டம்‌ ,பகல்‌ வாயில்‌ உச்சிக்‌ 
கிழான்‌ கோட்டம்‌, ஊர்க்கோட்டம்‌, 
வேற்கோட்டம்‌, வச்சிரக்‌ கோட்டம்‌, 
புறம்பணையான்‌ வாழ்‌ கோட்டம்‌, 
நிக்கந்தக்‌ கோட்டம்‌, நிலாக்கோட்டம்‌ 
முதலிய கோட்டங்கட்குச்‌ சென்று 
ஏங்கியழுது பின்‌ பாசண்டச்சாத்தன்‌ 


கோட்டத்தில்‌ பாடு கிடந்தாள்‌ 
என்கிறார்‌. 


மலைமகளிர்‌ முதன்முதலில்‌ 
கண்ணகியை வழிபட்ட இடம்‌ 
மங்கலமடந்தை கோட்டம்‌ 
எனப்படுகிறது.(வரந்தரு காதை ௮ .-88) 
குரவை ஆடும்‌ போதும்‌; மகளிர்‌ 
கண்ணகியை வழிபடுகின்றனர்‌. 
தொண்டகம்‌ தொட்டு, சிறுபறை 
தொட்டு, கோடு வாய்‌ வைத்து 
கொடுமணி இயக்கி, குறிஞ்சி பாடி, 
நறும்புகை எடுத்து, பூப்பலி செய்து, 
காப்புக்கடை நிறுத்தி, விரவு மலர்‌ 
தூவிப்‌ பரவினர்‌. குன்றக்குரவை -அடி . 
-11-22) 


கோவலனும்‌ கண்ணகியும்‌ 
கவுந்தியுடன்‌ மதுரை செல்லும்‌ 
வழியில்‌ ஜயை கோட்டத்தில்‌ எயினர்‌ 
கொற்றவைக்கு வழிபாடு 
நிகழ்த்தியமையைக்‌ கண்டனர்‌. 
(வேட்டுவவரி-அடி.-4-74) ஒரு 
பெண்ணுக்குக்‌ கொற்றவையின்‌ 
கோலத்தைப்‌ புனைந்து போற்றினர்‌. 
அத்துடன்‌ சாலினி தெய்வமேறப்பெற்று 
வருவதுரைத்தாள்‌. 
மதுரையில்‌ கோழிச்‌ சேவல்‌ 
கொடியோன்‌ கோட்டத்தில்‌ காலை 
முரசம்‌ ஒலித்தது. (ஊர்‌. மேலது) 


கோவலன்‌ பொற்கொல்லனிடம்‌ தன்‌ 
மனைவியின்‌ காற்சிலம்பை 
விலையிடக்‌ கொடுத்து விட்டுத்‌ தான்‌ 
ஒரு தேவகோட்டச்‌ சிறையகத்துக்‌ 
காத்திருந்தான்‌.கொலைக்களக்காதை - 
அ .- 126) 

புறநானூறு முருகன்‌ கோட்டம்‌ பற்றிப்‌ 
பேசுகிறது.(பா.-299) 


சுடுகாட்டில்‌ இருந்த 
வழிபாட்டிடங்கள்‌ கோட்டங்கள்‌ என்று 
பெயர்‌ பெற்றமையை மணிமேகலை 
கூறுகிறது. பீடிகை ஓங்கிய பெரும்பலி 
முன்றிலுடன்‌ காடமர்‌ செல்வியின்‌ 
கழிபெருங்கோட்டமும்‌, குறியவும்‌, 
நெடியவும்‌ குன்று கண்டன்ன சுடூமண்‌ 
ஓங்கிய நெடுநிலைக்‌ கோட்டமும்‌, 
அரசர்க்கு அமைந்த ஆயிரம்‌ 
கோட்டமும்‌ புகார்‌ நகரத்து 
ஈமப்புறங்காட்டில்‌ இருந்தன என்கிறார்‌ 
சாத்தனார்‌. (சக்கர வாளக்கோட்டம்‌ 
உரைத்த காதை- அடி.-51-166). 


சார்ங்கலனின்‌ தாய்‌ கோதமை 
அவனது இறந்த உடலைத்‌ தூக்கிக்‌ 
கொண்டு சுடுகாட்டின்‌ எயிற்புறத்தில்‌ 
சம்பாபதித்‌ தெய்வத்தை அழைத்து 
முறையிட்டுத்‌ தன்‌ மகனுக்கு உயிரை 
மீட்டுத்‌ தருமாறு வேண்டுகிறாள்‌. 
தெய்வங்கள்‌ எல்லாம்‌ தோன்றி அவள்‌ 
வேண்டுதலை நிறைவேற்ற இயலாது 
என்று கூறிய கோட்டமே சக்கரவாளக்‌ 
கோட்டம்‌ ஆனது.(சக்கர.-அடி .-176-182) 


திருமுருகாற்றுப்படையில்‌ 
நக்கீரர்‌ கோட்டம்‌ என்ற சொல்லைப்‌ 
பயன்படுத்தவில்லை. ஆனால்‌ "ஊரூர்‌ 
கொண்ட சீர்கெழு விழவு, வேலன்‌ 
தைஇய வெறியயர்களன்‌, காடு, கா, 
கவின்‌ பெறுதுருத்தி, வேறுபல்‌ வைப்பு, 
முச்சந்தி, நாற்சந்தி, ஐஞ்சந்தி, 
ஆற்றின்கரை, குளக்கரை, 
புதுப்பூங்கடம்பு, மன்றம்‌, பொதியில்‌, 
கந்துடை நிலை என்று நீளமாக அவர்‌ 
வரிசைப்படுத்தும்‌ இடங்கள்‌ 
கோட்டங்கள்‌ என்று 


சொல்லக்கூடியனவாய்‌ உள்ளன. (அடி 
-220 -226) 


மருதக்‌ கலியில்‌ மருதனிள 
நாகனார்‌ "புத்தேளிர்‌ கோட்டம்‌" பற்றிப்‌ 
பேசுகிறார்‌ (கலித்தொகை - பா.- 82 - 
அடி - 4). தலைவி தன்‌ மகனை 
சேடியுடன்‌ தேவர்‌ கோட்டத்திற்கு 
அனுப்புகிறாள்‌. 


முல்லைக்கலியில்‌ தலைவியின்‌ 
அழகை விதந்தோதும்‌ பகுதியில்‌ - 
அவள்‌ மடையடும்‌ பாலொடு காமன்‌ 
கோட்டம்‌ புகுந்தால்‌ ;காமன்‌ 
படையிடுவான்‌ என்று பாடியுள்ளான்‌ 
சோழன்‌ நல்லுருத்திரன்‌.( கலித்தொகை - 
பா. -109 -அடி -20) 


பட்டினப்பாலையில்‌ கடியலூர்‌ 
உருத்திரங்கண்ணனார்‌ புகார்‌ நகரில்‌ 
இருந்த நிலாக்கோட்டம்‌ பற்றிப்‌ 
பாடியுள்ளார்‌. (அடி .34-36) சிலப்பதிகாரம்‌ 
குறிப்பிடும்‌ சோமகுண்டம்‌ 
சூரியகுண்டம்‌ என்னும்‌ இரண்டு 
நீர்த்துறைகளும்‌ இங்கு "இரு காமத்து 
இணை ஏரி" எனச்‌ சுட்டப்பட்டுள்ளமை 
அதன்‌ நம்பகத்தன்மையைக்‌ 
கூட்டுகிறது. (அடி .-38-39) 


கோட்டங்களில்‌ விலக்கான 
பெண்கள்‌ கூட ஒதுங்கி இருந்தனர்‌; 
பிணத்துடன்‌ கூட செல்லக்கூடிய 
வழிபாட்டிடங்களாக அவை இருந்தன. 


கலம்தொடா மகளிர்‌ 
முருகன்கோட்டத்தில்‌ ஒதுங்கி 
இருந்தது போலக்‌ குதிரைகள்‌ ஒதுங்கி 
நின்றன என்ற உவமை கோட்டத்தில்‌ 
விலக்கான பெண்களும்‌ ஒதுங்கி 


இருப்பதுண்டு எனப்‌ புறநானூறு 
காட்டுகிறது. (மேலது) 


தேவந்தியின்‌ கணவனாகிய 
பாசண்டச்‌ சாத்தன்‌ வரலாறு 
கூறுங்கால்‌; மாலதி என்ற பார்ப்பனத்தி 
மூத்தாள்‌ குழவிக்குப்‌ பாலூட்ட; 
பால்விக்கிப்‌ பாலகன்‌ தான்சோர; 
பார்ப்பானொடு மனையாள்‌ தன்‌ மேல்‌ 
சுமத்தப்‌ போகும்‌ பழிக்கு அஞ்சி அவள்‌ 
இறந்த குழந்தையின்‌ உடலோடு பல 
கோட்டங்கட்குச்‌ சென்று அழுது 
முறையிட்டு இறுதியாக பாசண்டச்‌ 
சாத்தன்‌ கோயிலில்‌ பாடு கிடந்தாள்‌. 
(கனாத்திறம்‌ உரைத்த காதை-அடி.-5-15) 
சடலத்தோடும்‌ செல்லக்‌ கூடிய 
வழிபாட்டு இடமாக கோட்டம்‌ 
இருந்தது என்பது இதனால்‌ தெரிகிறது. 


நியமம்‌ 

நியமம்‌ என்ற சொல்லுக்கு 
திவாகர நிகண்டு 'செய்கடன்‌' (தமிழ்‌ 
நிகண்டுகள்‌-ப.-124-சூத்‌.-1750), நியதி! 
(மேலது -ப.151-சூத்‌ .-2200),' அங்காடி: 
(மேலது-ப.-158), 'தெய்வம்‌ வழிபடல்‌' 
(சூத்‌. -2412-ப.184) என்று 4 
பொருள்களைத்‌ தருகிறது. பிங்கலம்‌; 
'அட்டாங்க யோகத்துள்‌ ஒன்று' என்றும்‌ 
(சூத்‌. -419-ப.314), தெய்வம்‌ வழிபடல்‌: 
என்றும்‌ சூத்‌. - 421- ப.314),' கடைவீதி: 
என்றும்‌ சூத்‌.-3727-ப.-429) பொருள்‌ 


தருகிறது. கைலாச நிகண்டு சூளாமணி; 


கூலம்‌ பெறும்‌ அங்காடி என்கிறது. 
தெய்வம்‌ வழிபடல்‌ ,நியதி , செய்கடன்‌ 
அட்டாங்க யோகத்துள்‌ ஒன்று என்னும்‌ 
பொருட்கள்‌ நான்கையும்‌ பார்க்கும்‌ 
போது ஆகம முறைப்படி மக்கள்‌ 
வழிபாடு செய்த இடமே நியமம்‌ 
எனலாம்‌. 


நியமம்‌ என்பது அந்தணரும்‌, 
அரசரும்‌ அல்லாதார்‌ கட்டிய 
வழிபாட்டிடம்‌ ஆகும்‌.அங்கு வேள்வி 
நிகழ்த்திக்‌ கடவுள்‌ மங்கலம்‌ செய்யும்‌ 
வழக்கமிருந்தது. 


கோசர்‌ பண்டைத்‌ தமிழகத்து 
மதுரையை அடுத்த செல்லூரின்‌ 
கிழக்கே ஒரு நியமத்தை நிறுவினர்‌ 
அங்கு கடவுள்‌ மங்கலம்‌ 
செய்தபொழுது வேள்வி நிகழ்த்தினர்‌. 
"அருந்திறற்‌ கடவுள்‌ செல்லூர்க்‌ 
குணாஅது 
பெருங்கடல்‌ முழக்கிற்‌ றாகி யாணர்‌ 
இரும்பிடம்‌ படுத்த வடுவுடை முகத்தர்‌ 
கடுங்கண்‌ கோசர்‌ நியமம்‌ ஆயினும்‌ " 
(அகநானூறு -பா. -90 அடி .-9-12) என்று 
மதுரை மருதனிள நாகனாரின்‌ 
அகப்பாடல்‌ கோசர்‌ நிருமித்த நியமம்‌ 
பற்றிப்‌ பேசுகிறது. அந்த 
நியமத்தையே பாசிழை விலையாகக்‌ 
கொடுத்தாலும்‌ தலைவியின்‌ பெற்றோர்‌ 
அவளை மகட்கொடை நேர்வர்‌ 
அல்லர்‌ என்று தோழி தலைவனிடம்‌ 
கூறுகிறாள்‌. 
"கெடாஅத்‌ தீயின்‌ உருகெழு 
செல்லூர்க்‌ 
கடாஅ யானைக்‌ குழுஉச்சமம்‌ ததைய 
மன்மருங்கு அறுத்த மழுவாள்‌ 
நெடியோன்‌ 
முன்முயன்று அரிதினின்‌ முடித்த 
வேள்விக்‌ 
கயிறரை யாத்த காண்டகு வனப்பின்‌ 
அருங்கடி நெடுந்தூண்‌ போல ....... i 
(அகநானூறு -பா -220-அடி.3-8) 


என்று செல்லூரில்‌ நிகழ்த்திய 
வேள்வி பற்றி மதுரை 


மருதனிளநாகனார்‌ பாடியுள்ளார்‌. 'கடாம்‌ 
வழியும்‌ யானைக்கூட்டம்‌ 
அழியும்படியாக அரச குலத்தை 
அழித்த பரசுராமர்‌ அரிதின்‌ முயன்று 
முடித்த வேள்வியில்‌ கயிறை 
அரையில்‌ யாத்த காண்தகு வனப்பை 
ஒத்து செல்லூரில்‌ நிறுவிய உயர்ந்த 
வேள்வித்தூண்‌ அரிய 
காவலுடையதாய்‌ இருந்தது. அது 
போல தலைவியின்‌ மாணெழில்‌ ஆகம்‌ 
காண்பதற்கரிது' என்று தோழி 
தலைவனிடம்‌ கூறுகிறாள்‌.இவ்விரு 
பாடல்‌ கருத்துக்கள்‌ மூலம்‌ செல்லூரில்‌ 
கோசரால்‌ நிருமிக்கப்பட்ட நியமம்‌ 
என்ற வகையைச்‌ சேர்ந்த 
வழிபாட்டிடம்‌ பற்றிய செய்தி 
விளக்கமுறுகிறது. 


மணிமேகலை மதுரையிலிருந்த 
சிந்தா தேவி நியமம்‌ பற்றி பலமுறை 
குறிப்பிடுகிறது. (ஆபுத்திரன்‌ திறம்‌ 
அறிவித்த காதை -அடி.-105-188, பாத்திர 
மரபு கூறிய காதை -அடி .-10,17&18) 
ஆபுத்திரன்‌ சாலி என்னும்‌ 
பார்ப்பனிக்குத்‌ தகாத ஒழுக்கத்தால்‌ 
பிறந்தவன்‌.சாலி மகவைத்‌ துறந்து 
சென்றமையால்‌ பசுவால்‌ 
புரக்கப்பட்டான்‌. இளம்பூதி என்ற 
அந்தணனின்‌ வளர்ப்பு மகன்‌ ஆனான்‌. 
வேள்விப்‌ பசுவைக்‌ 
காப்பாற்றினான்‌.அந்தணர்கள்‌ அவனை 
ஆகவர்‌ கள்வன்‌ என்று 
விரட்டினர்‌.அவன்‌ சென்ற ஊர்களில்‌ 
எல்லாம்‌ அவனது பிச்சைப்‌ 
பாத்திரத்தில்‌ கல்லை இட்டனர்‌. அவன்‌ 
கலைநியமம்‌ என்றழைக்கப்பட்ட 
கலைமகளின்‌ நியமத்தில்‌ தங்கினான்‌. 
அந்தணர்கள்‌ இழித்தும்‌ பழித்தும்‌ 
ஒதுக்கிய ஆபுத்திரன்‌ தங்கிய நியமம்‌ 


அந்தணரல்லாதார்‌ நிறுவிய 
வழிபாட்டிடம்‌ என்பது வெளிப்படை. 


நியமங்கள்‌ தலைநகரங்களிலும்‌ 
இருந்தன.பிற ஊர்களிலும்‌ இருந்தன. 


மதுரையிலிருந்த " உவணச்‌ 
சேவல்‌ உயர்த்தோன்‌ நியமத்தில்‌ 
காலை முரசொலி சங்கொலியுடன்‌ 
எழுந்தது. (மேலது ) 


புகார்‌ நகரிலிருந்து கிளம்பி 
ஆற்றுவீஅரங்கம்‌ வந்து சேர்ந்து 
அங்கிருந்த இலகொளிச்‌ சிலாதலத்தில்‌ 
சாரணர்‌ தலைவன்‌ சொன்ன 
உபதேசத்தைக்‌ கேட்ட கவுந்தியும்‌ 
,கோவலன்‌ கண்ணகியும்‌ 
"நீரணி மாடத்து நெடுந்துறை போகி 
தீது தீர்‌ நியமத்‌ தென்கரை எய்தி ” 
யதாகத்‌ தான்‌ நிகழ்ச்சிகள்‌ 
தொடர்கின்றன. நாடு காண காதை - 
அடி .-215-217)இவ்வடிகளுக்கு உரை 
எழுதும்‌ பெருமழைப்‌ புலவர்‌ 
நியமத்தை ஒரு வழிபாட்டிடமாகத்‌ 
தான்‌ கருதுகிறார்‌. 


பண்டை மதுரையில்‌ இரண்டு பெரிய 
நியமங்கள்‌ இருந்தன. 

மாங்குடி மருதனார்‌ 

"ஓவுக்‌ கண்டன்ன இருபெரு நியமத்துச்‌ 
சாறயர்ந்தெடுத்த உருவப்‌ பல்கொடி 
(மதுரைக்காஞ்சி -அடி.- 365&366) என்ற 
தொடர்‌ மூலம்‌ மதுரையில்‌ இரண்டு 
நியமங்கள்‌ இருந்தன என்றும்‌ அங்கு 
திருவிழாவுக்காக அழகிய வண்ணக்‌ 
கொடிகள்‌ ஏற்றப்பட்டு இருந்தன 
என்றும்‌ கூறுகிறார்‌ . தொடர்ந்து பிற 
கொடிகளை வரிசைப்படுத்தி அங்காடித்‌ 


தெருக்களின்‌ காட்சிகளையும்‌ 
வருணித்த பின்‌, "மழுவாள்‌ நெடியோன்‌ 
தலைவனாக..." (அடி.-455-460) எல்லாத்‌ 
தெய்வங்கட்கும்‌ மாலையில்‌ விழா 
முழவு முழங்கியது என்கிறார்‌. 


இன்றைய மதுரை 
மீனாட்சியம்மன்‌ கோயிலின்‌ 
தலவரலாறும்‌; தனஞ்செயன்‌ என்னும்‌ 
வணிகன்‌ தான்‌ கடம்பவனக்காட்டில்‌ 
முதலில்‌ 
சொக்கநாதர்‌ வழிபாட்டிடத்தை 
நிறுவினான்‌ என்கிறது. 


பெருமழைப்புலவர்‌. 
பொ.வே.சோமசுந்தரனார்‌ ஓவியத்தைக்‌ 
கண்டாலொத்த காட்சியினை உடைய 
இரண்டாகிய பெரிய 
அங்காடித்தெருவின்‌ கண்‌ 
திருக்கோயில்களுக்கு விழா நிகழ்த்திக்‌ 
கட்டின அழகினை உடைய பல 
கொடிகள்‌ இருந்தன என்கிறார்‌. 
நிகண்டுகள்‌ நியமம்‌ என்ற 
சொல்லுக்கு கடைத்தெரு என்றும்‌ 
பொருள்‌ கூறுவதால்‌ அவர்‌ இவ்வாறு 
உரை வரைந்தார்‌ எனலாம்‌ (கருத்து 
மேலது). திருவிழாக்‌ கொடிகள்‌ கடைத்‌ 
தெருக்களில்‌ ஏற்றப்பட்டிருந்தன என்று 
பொருள்‌ கொள்வதை விட இரண்டு 
பெரிய நியமங்களாகிய 
வழிபாட்டிடங்களில்‌ ஏற்றப்பட்டிருந்தன 
என்று பொருள்‌ கொள்வது 
பொருத்தமுடையதாக அமைகிறது 
இதே நியமம்‌ என்ற சொல்லுக்கு 
சிலப்பதிகார உரை எழுதும்‌ போது 
வழிபாட்டிடம்‌ எனப்‌ பொருள்‌ 
கொள்கிறார்‌ பெருமழைப்புலவர்‌.(கருத்து 
எண்‌ மேலது. 


மதுரைக்கு வடக்கிலுள்ள செல்லூரின்‌ 
கிழக்கே கோசர்‌ நிறுவிய நியமம்‌ 
இருந்தது. மதுரை மருதனிள 
நாகனாரின்‌ அகப்பாடல்கள்‌ கோசர்‌ 
நிருமித்த நியமம்‌ பற்றிப்‌ பேசுகின்றன. 
அது செல்லூரின்‌ கிழக்கே பெருங்கடல்‌ 
போன்ற ஆரவாரத்தை உடையதாய்‌ 
இருந்தது. புதிதாகக்‌ கட்டப்பட்டது. 


உரையாசிரியர்‌ நா.மு.வேங்கடசாமி 
நாட்டாரும்‌ ,கரந்தைக்‌ கவியரசு 
வெங்கடாசலம்‌ பிள்ளையும்‌ நியமம்‌ 
என்பது கோசர்‌ வாழ்ந்த ஊர்‌ என்று 
பொருள்‌ தருகின்றனர்‌.ஆனால்‌ 220ம்‌ 
அகப்பாடல்‌ விளக்கத்தைப்‌ பார்க்கும்‌ 
போது (கருத்து மேலது) அங்கு 
வேள்வித்தூண்‌ நாட்டப்பட்டமை 
புலனாவதால்‌ அது ஊரன்று; 
வழிபாட்டிடம்‌ என்பது உறுதியாகிறது. 


இமயவரம்பன்‌ 
நெடுஞ்சேரலாதனைப்‌ பாடும்‌ குமட்டூர்‌ 
கண்ணனார்‌ அவனது தலைநகராகிய 
மூதூரில்‌ ஒரு நியமம்‌ இருந்தது 
என்கிறார்‌. 
"விழவு அறுபரியா முழவுமிழ்‌ மூதூர்க்‌ 
கொடிநிழற்‌ பட்ட பொன்னுடை 
நியமத்து 
(பதிற்றுப்பத்து -பா.- 15-அடி .-18&19) 
என்ற பாடலடியிலுள்ள நியமம்‌ 
முடிவில்லாதவிழா காரணமாக 
முழவொலி கேட்கும்‌ வழிபாட்டிடம்‌ 
என்பது தெளிவு. 


ஒளவை.சு.துரைசாமிப்பிள்ளை 
'பொன்னை மிகவுடைய கடை வீதி ' 
என்று பொருள்‌ தருவது 
ஏற்றுக்கொள்ளுமாறு 
இல்லை.ஏனெனில்‌ இங்கே விழாவும்‌ 


அது தொடர்பான முழவும்‌ சேர்த்துப்‌ 
பேசப்பட்டுள்ளது.இரண்டு கூறுகளும்‌ 
வழிபாடு தொடர்பானவை.அத்தோடு 

பிங்கல நிகண்டு நியமம்‌ என்பதற்கு 

தெய்வம்‌ வழிபடல்‌ என்றும்‌ பொருள்‌ 
கூறியுள்ளது. 


கல்லாடனார்‌ பாடும்‌ அகப்பாடல்‌ 
(அகநானூறு-பா.-83)" நெடுங்கொடி 
நுடங்கும்‌ நியம மூதூர்‌ "என்று புல்லி 
ஆண்ட வேங்கடத்திலிருந்த மூதூர்‌ 
பற்றிக்‌ குறிப்பிடுகிறது. 
உரையாசிரியர்கள்‌ ந.மு. வேங்கடசாமி 
நாட்டாரும்‌ ரா.வெங்கடாசலம்‌ 


பிள்ளையும்‌ 'அங்காடி இருக்கும்‌ மூதூர்‌ 


என்று பொருள்‌ கூறுவதை ஏற்றுக்‌ 
கொள்ள இயலவில்லை. ஏனெனில்‌ 
ஒரு ஊரை அங்கிருக்கும்‌ கோயிலை 
அடியொட்டி கோயில்‌ மாநகர்‌ என்று 
இருபதாம்‌ நூற்றாண்டில்‌ 
வழங்குகிறோம்‌. இந்த வழக்கத்தின்‌ 
முன்னோடியாக நியம மூதூர்‌ என்ற 
தொடர்‌ அமைகிறது. எனவே 
வேங்கடத்தில்‌ பேரோடும்‌ புகழோடும்‌ 
ஒரு வழிபாட்டிடம்‌ இருந்ததமை 
தெளிவு. 


நற்றிணை 4ம்‌ பாடல்‌ 
"நெடுங்கொடி நுடங்கும்‌ நியம மூதூர்‌" 
என்ற தொடரை அப்படியே 
எடுத்தாண்டுள்ளது. இங்கு சுட்டப்படும்‌ 
மூதூர்‌ ஒரு கடற்கரையின்‌ அருகே 
இருந்தது.அந்த ஊரைச்‌ சார்ந்த 
செல்வந்தனின்‌ மகன்‌ பரதவர்‌ மகளை 
விரும்பிக்‌ காண வந்தமையைப்‌ 
பாடல்‌ விவரிக்கிறது. நியமம்‌ ஒரு 
வழிபாட்டிடம்‌; ஆதலால்‌ ஊரைச்‌ 
சுட்டும்போது அதன்‌ பெருமை கருதி 
நியம மூதூர்‌ என்று வழங்கியுள்ளனர்‌ 


சிலப்பதிகார உரையாசிரியர்கள்‌ 
எல்லோரும்‌ நகர்‌, நியமம்‌, கோட்டம்‌ 
அனைத்தையும்‌ கோயில்‌ என்றே 
பொருள்‌ உரைத்துள்ளனர்‌. அவர்களது 
காலத்தில்‌ அவ்வாறு 
வழங்கியிருக்கலாம்‌. ஆனால்‌ 
நிகண்டுகள்‌ சொல்லும்‌ கழகத்‌ 
தமிழகராதியும்‌, பொருள்‌ 
கோயிலுக்கும்‌, பிற 
வழிபாட்டிடங்களுக்கும்‌ இடையில்‌ 
இருந்த நுட்பமான வேறுபாட்டை 
எடுத்துக்‌ காட்டுகின்றது. சங்க 
இலக்கியங்களிலும்‌, 
மணிமேகலையிலும்‌ இத்‌ தொடர்கள்‌ 
பயின்று வரும்‌ முறைமையும்‌ 
இக்கருத்தை உறுதிப்‌ படுத்துகின்றன. 


முடிபுகள்‌: 

வழிபாட்டு முறையையும்‌ 
நிருமித்த சமூகத்தையும்‌ ,இடத்தையும்‌ 
அடியொட்டி வழிபாட்டிடங்கள்‌ 
வேறுபட்ட பெயர்களில்‌ வழங்கின. 


அரசுக்குச்‌ சொந்தமான நிலத்தில்‌ 
மன்னன்‌ கட்டிய வழிபாட்டிடம்‌ நகர்‌ 
என்று அழைக்கப்பட்டது. 
ஆதிசேஷனுக்கும்‌,பலராமனுக்கும்‌ 
மதுரையிலும்‌; முருகனுக்குத்‌ 
திருப்பரங்குன்றிலும்‌ நகர்கள்‌ இருந்தன. 
ஊணூர்க்கு உம்பர்‌ இருந்த மருங்கூர்ப்‌ 
பட்டினத்திலும்‌,காஞ்சியிலும்‌, கொங்குக்‌ 
கரூரிலும்‌ நகர்கள்‌ இருந்தன. 


கோயில்‌ என்பது வேதநெறிப்படி 
தீமுறை வழிபாடு நிகழ்ந்த 
இடமாகும்‌.மதுரை, புகார்‌, அலைவாய்‌, 
ஆவினன்குடி, ஏரகம்‌ ஆகிய ஊர்களில்‌ 
கோயில்கள்‌ இருந்தன. 


கோட்டங்கள்‌ விலக்கான 
பெண்கள்‌ கூட ஒதுங்கி இருக்கும்‌ 
இடமாக இருந்தன.சுடுகாடு, 
ஆற்றங்கரை, குளக்கரை, சந்தி, 
சதுக்கம்‌, மன்றம்‌, பொதியில்‌, 
வெறியாடுகளன்‌, விழாவயர்‌ இடங்கள்‌ 
எங்கும்‌ கோட்டங்கள்‌ இருந்தன. 
எனவே சடலத்தோடு கூட அங்கே 
சென்றனர்‌. புகார்‌ நகரில்‌ பத்து 
கோட்டங்கள்‌ இருந்தன. 


நிலாக்கோட்டமும்‌,காமன்‌ கோட்டமும்‌, 


மக்களிடையே செல்வாக்கு 
பெற்றிருந்தன. மதுரையில்‌ 
முருகனுக்கும்‌ பிற தெய்வங்களுக்கும்‌ 
கோட்டங்கள்‌ இருந்தன. 
உறையூரிலிருந்து மதுரை செல்லும்‌ 
வழியில்‌ ஐயை கோட்டம்‌ இருந்தது. 
செங்கோட்டு உயர்‌ வரையில்‌ மங்கல 
மடந்தை கோட்டம்‌ இருந்தது. 
கோட்டத்தில்‌ வேள்விச்சாந்தி நிகழும்‌ 
போது; அது கோயில்‌ எனப்பட்டது. 


துணை நூற்‌ பட்டியல்‌: 


அந்தணரும்‌ அரசரும்‌ 
அல்லாதார்‌ நிருமித்த வழிபாட்டிடம்‌ 
நியமம்‌ ஆகும்‌. அங்கு ஆகம 
முறைப்படி வழிபாடு நடந்தது. கடவுள்‌ 
மங்கலத்தின்‌ போது வேள்விச்சாந்தி 
செய்வதுண்டு. மதுரைக்கு வடக்கில்‌ 
செல்லூரில்‌ கோசர்‌ கட்டிய நியமம்‌ 
இருந்தது. மதுரையில்‌ இரண்டூ பெரிய 
நியமங்கள்‌ (மழுவாள்‌ 
நெடியோனுக்கும்‌, திருமாலுக்கும்‌) 
இருந்தன.சிந்தா தேவிக்கு ஒரு 
நியமமும்‌ இருந்தது. சேரர்‌ மூதூரிலும்‌, 
பெயர்‌ சுட்டப்படாத ஒரு கடற்கரை 
மூதூரிலும்‌ நியமங்கள்‌ இருந்ததாக 
சங்க இலக்கியம்‌ காட்டுகிறது. 
வேங்கடத்தில்‌ நியமத்தோடு கூடிய 
மூதூர்‌ இருந்தது. 


வருணப்‌ பாகுபாடு பண்டைத்‌ 
தமிழகத்தில்‌ காலூன்றி இருந்தமையை 
பல்வேறு வழிபாட்டிடங்கள்‌ 
தெளிவுறுத்துகின்றன. 


1) அகநானூறு -களிற்றியானை நிரை - ந.மு.வேங்கடசாமி நாட்டார்‌ & 
ரா.வெங்கடாசலம்‌ பிள்ளை (உ.ஆ;) - திருநெல்வேலி தென்னிந்திய சைவ சித்தாந்த 


நூற்பதிப்புக்‌ கழகம்‌ -2009 


2) அகநானூறு - மணிமிடை பவளம்‌ - ந.மு.வேங்கடசாமி நாட்டார்‌ 
&ரா.வெங்கடாசலம்‌ பிள்ளை (உ.ஆ. - திருநெல்வேலி தென்னிந்திய சைவ சித்தாந்த 


நூற்பதிப்புக்‌ கழகம்‌ -2007 


3) கலித்தொகை - நச்சினார்க்கினியர்‌ (௨.ஆ.) - திருநெல்வேலி, தென்னிந்திய சைவ 
சித்தாந்த நூற்பதிப்புக்‌ கழகம்‌ -2007 

4) கழகத்தமிழகராதி - 1993ல்‌ பணியாற்றிய துறையில்‌ பார்வையிட்ட இந்நூலின்‌ 
அட்டையும்‌ வெளியிட்ட ஆண்டு பற்றிய பக்கங்களும்‌ இல்லை. இது 1993க்கு 
முந்தைய பதிப்பு என்பது மட்டும்‌ உறுதி. 

5) சிலப்பதிகார மூலமும்‌ உரையும்‌ - பொ .வே .சோமசுந்தரனார்‌ (௨.ஆ.) - 
திருநெல்வேலி, தென்னிந்திய சைவ சித்தாந்த நூற்பதிப்புக்‌ கழகம்‌ - 1975 

6) தமிழ்‌ நிகண்டுகள்‌ - தொகுதி -1 - ச. வே.சுப்பிரமணியன்‌ - (ப.ஆ.) மெய்யப்பன்‌ 
பதிப்பகம்‌ - முதற்‌ பதிப்பு -2013 

7) திருப்புகழ்‌ - கழக வெளியீடு -497-முதற்‌ பதிப்பு -1974 

8) நற்றிணை -நாராயணசாமி ஜயர்‌ (௨.ஆ.)- திருநெல்வேலி தென்னிந்திய சைவ 
சித்தாந்த நூற்‌ பதிப்புக்‌ கழக வெளியீடு -2007 

9) பத்துப்பாட்டு மூலமும்‌ உரையும்‌ - தொகுதி - 1 - பொ.வே.சோமசுந்தரனார்‌ 
(௨.ஆ.) - திருநெல்வேலி, தென்னிந்திய சைவ சித்தாந்த நூற்‌ பதிப்புக்‌ கழகம்‌ - 2007 
10) பத்துப்பாட்டு மூலமும்‌ உரையும்‌ - தொகுதி - 2 - பொ.வே. சோமசுந்தரனார்‌ 
(௨.ஆ.) - திருநெல்வேலி, தென்னிந்திய சைவ சித்தாந்த நூற்பதிப்புக்கழகம்‌ - 2008 

11) பதிற்றுப்பத்து - ஒளவை.சு.துரைசாமிப்பிள்ளை (உ.ஆ. - திருநெல்வேலி 
தென்னிந்திய சைவ சித்தாந்த நூற்‌ பதிப்புக்‌ கழக வெளியீடு - 2007 

12) பரிபாடல்‌ - பொ.வே.சோமசுந்தரனார்‌ (௨.ஆ.) - திருநெல்வேலி தென்னிந்திய 
சைவ சித்தாந்த நூற்‌ பதிப்புக்‌ கழகம்‌ - 2007 

13) புறநானூறு பகுதி - 2 -ஒளவை .சு.துரைசாமிப்பிள்ளை (உ.ஆ.) - திருநெல்வேலி 
தென்னிந்திய சைவ சித்தாந்த நூற்‌ பதிப்புக்‌ கழக வெளியீடு - 2007 . 

14) மணிமேகலை - ந.மு.வேங்கடசாமி நாட்டார்‌ & ஒளவை. சு.துரைசாமிப்பிள்ளை 
(உ.ஆ.) - பாகனேரி.த.வை.இ. தமிழ்ச்சங்க வெளியீடு 14 - முதல்‌ பதிப்பின்‌ மறு பதிப்பு 
-1964 

15) ராசமாணிக்கனார்‌, மா. - பத்துப்பாட்டாராய்ச்சி - மு.வரதராசன்‌ (பொ .ப.ஆ;) 
சென்னைப்‌ பல்கலைக்‌ கழகத்‌ தமிழ்த்துறை வெளியீட்டு எண்‌ - 26 - முதல்‌ பதிப்பு - 
1970 


தொடர்பு: முனைவர்‌ ச.கண்மணி கணேசன்‌ (kanmanitamilskc@gmail.com) 


௦ 
1௮ 


13. திருப்பட்டூர்‌ அய்யனார்‌ கோயில்‌ 
-- துசுந்தரம்‌ 


மன்னோ பாது 
கதரக்கற்ற சம்மர்‌ தருப்பபகு. 


முன்னுரை: 

அண்மையில்‌, திருச்சி அருகில்‌ 
அமைந்துள்ள சிறுகனூரில்‌ இருக்கும்‌ 
ஸ்ரீ இராஜராஜேஸ்வரி கல்வியியல்‌ 
கல்லூரியில்‌ நடந்த கல்வெட்டியல்‌ 


பயிற்சி நிகழ்வுக்காகச்‌ சென்றிருந்தேன்‌. 


நிகழ்ச்சி அமைப்பாளர்‌ திரு. ச.பாபு. 
கல்லூரி உதவிப்பேராசிரியர்‌. 
தஞ்சைப்பல்கலை வழி தொல்லியல்‌- 
கல்வெட்டியல்‌ படித்தவர்‌. முதல்‌ நாள்‌ 
கல்வெட்டு எழுத்துகள்‌ கற்பித்தலும்‌, 
அடுத்த நாள்‌, கல்வெட்டு எழுத்துகளை 
நேரடியாகக்‌ கண்டு படித்தல்‌ 
முயற்சியும்‌ நடந்தன. சிறுகனூருக்கு 
அருகிலுள்ள திருப்பட்டூர்‌ அய்யனார்‌ 
கோயில்‌ கல்வெட்டு எழுத்துகளே 
நேரடிப்‌ படித்தலுக்குக்‌ களம்‌ 


அய்யனார்‌ கோயிலின்‌ ட 


i த்‌ 1: ந ம்‌ 
1 அட்ட 
27, i ட்டர்‌ 


அமைத்தன. அவ்வமயம்‌, 
திருப்பட்டூரில்‌ உள்ள பிற 
கோயில்களையும்‌ பார்க்கும்‌ வாய்ப்பு 
அமைந்தது. திருச்சிப்பகுதியில்‌ 
அமைந்திருக்கும்‌ தொல்லியல்‌-வரலாறு 
தொடர்பான இடங்களைப்‌ பார்க்க 
இதுவே முதல்‌ வாய்ப்பாகவும்‌ 
இருந்தது. அதன்‌ பகிர்வு இங்கே. 


திருப்பட்டூர்‌: 

சிறுகனூரிலிருந்து நான்கு கல்‌ 
(கி.மீ) தொலைவில்‌ இருக்கும்‌ ஊர்‌ 
திருப்பட்டூர்‌. இங்கு, பிரம்மபுரீ சுவரர்‌ 
கோயில்‌, அரங்கேற்ற அய்யனார்‌ 
கோயில்‌, வரதராசப்பெருமாள்‌ கோயில்‌ 
என்னும்‌ விண்ணகரம்‌, காசி 
விசுவநாதர்‌ கோயில்‌ ஆகிய பல 


கோயில்கள்‌ உள்ளன. அய்யனார்‌ 
கோயிலில்‌ கல்வெட்டுப்படித்தல்‌ 
நடைபெற்றதெனினும்‌, முதலில்‌ 
சென்றுபார்த்தது பிரம்மபுரீ சுவரர்‌ 
கோயிலே. அன்று, கோயிலில்‌ 
மக்களின்‌ கூட்டமிகுதி காரணமாக 
வரிசையில்‌ நின்று இறைவனைக்‌ 
கண்டு வெளிவர மட்டுமே இயன்றது. 
கோயிலின்‌ 
கட்டிடக்கலைக்கூறுகளையோ, 
சிற்பக்கலைக்கூறுகளையோ கண்டு 
ஒளிப்படம்‌ எடுக்க இயலவில்லை. 
கோயிலில்‌ கல்வெட்டுகளும்‌ 
காணப்படவில்லை. பிரம்மனுக்குத்‌ 
தனிச்‌ சன்னதி என்னும்‌ 
சிறப்பைக்கொண்டுள்ள ஒரு கோவில்‌. 


திருப்பட்டூர்‌-அய்யனார்‌ கோயில்‌: 

கல்வெட்டியல்‌ பயிற்சி 
வகுப்பினை முடித்துக்‌ கல்வெட்டுகளை 
நேரில்‌ பார்த்துப்‌ படித்தலுக்குத்‌ 
தெரிந்தெடுத்த இடம்‌ சிறுகனூருக்கு 
அருகிலேயே இருந்த திருப்பட்டூர்‌ 
அய்யனார்‌ கோயிலாக அமைந்தது. 
கோயிலைப்‌ பார்த்ததும்‌ ஒரு வியப்பு. 
அய்யனார்‌ கோயில்‌ என்னும்‌ பெயரில்‌ 
ஒரு பெரிய கற்றளியைப்‌ பார்ப்பது 
இதுவே முதன்முறை. மூன்று நிலைக்‌ 
கோபுரம்‌. அதையொட்டிச்‌ சுற்றுச்‌ 
சுவரோடு கூடிய ஒரு தனிக்கோயில்‌. 
உள்ளே நுழைந்ததும்‌, சிவன்‌ 
கோயில்களில்‌ நந்தி மண்டபம்‌ 
இருப்பதுபோல, ஒரு மண்டபம்‌. அதில்‌, 
ஒரு யானைச்‌ சிற்பம்‌. அழகான 
சிற்பம்‌. நுண்மையான செதுக்கல்‌ 
வேலைப்பாடுகள்‌ காணப்படவில்லை. 
எனினும்‌, உருண்டு திரண்டு 
மொழுக்கென்று வடிக்கப்பட்ட அழகான 
சிற்பம்‌. முன்புறத்தோற்றத்தில்‌, 


உருண்ட தலைப்பகுதி. அதில்‌ மிகுந்த 
புடைப்பின்றி ஒரு நெற்றிப்பட்டம்‌ 
காணப்பட்டது. கண்கள்‌ இருக்கும்‌ 
பகுதியில்‌, கண்கள்‌ நன்கு 
செதுக்கப்படவில்லை. யானையின்‌ 
செவிகள்‌ நன்கு தெளிவாயுள்ளன. 
வாய்ப்பகுதியில்‌ தொங்கு சதையும்‌, 
வாயிலிலிருந்து முன்புறமாக 
வெளிப்படும்‌ தந்தங்களும்‌ தெளிவாக 
வடிக்கப்பட்டுள்ளன. ஆனால்‌, தந்தங்கள்‌ 
சிறியவை. எனவே, பக்கவாட்டுத்‌ 
தோற்றத்தில்‌, தந்தங்கள்‌ துதிக்கையின்‌ 
வடிவப்பரப்பைத்‌ தாண்டாதவாறு 
காணப்டுகின்றன. யானையின்‌ 
துதிக்கை, தரையைத்‌ தொடுமளவு 
உள்ளது. மற்ற கோயில்களின்‌ 
அமைப்பைப்‌ போல்‌, வாகன 
மண்டபத்தின்‌ நேர்‌ எதிரே 
நுழைவாயில்‌ இல்லை. மாறாக, 
அர்த்தமண்டபத்தின்‌ சுவர்ப்பகுதியே 
காணப்பட்டது. அதில்‌, கோட்டம்‌ 
(கோஷ்டம்‌) என்னும்‌ கோயிலின்‌ 
கட்டிடக்‌ கூறும்‌, கோட்டத்தின்‌ நடுவில்‌ 
ஒரு பலகணியும்‌ உள்ளன. 
இப்பலகணியின்‌ வழியே மூலவரைக்‌ 
காணுகின்ற வகையில்‌ ஓர்‌ அமைப்பு. 
யானையின்‌ முகம்‌ பலகணி வழியாக 
அய்யனாரைப்‌ பார்த்துக்கொண்டிருக்கும்‌ 
அமைப்பு. கோயிலின்‌ அதிட்டானப்‌ 
பகுதி எளிமையானதொன்று. 
சுற்றுப்பாதையின்‌ தரைப்பகுதியில்‌ 
சற்றே மறைந்து கீழிறங்கிய நிலையில்‌ 
அதிட்டானத்தின்‌ கண்டப்பகுதி 
தெரிந்தது. அடுத்து மேலே, 
முப்பட்டைக்‌ குமுதமும்‌, கண்டம்‌, 
பட்டிகைப்‌ பகுதிகளும்‌ உள்ளன. 
ஜகதிப்பகுதி தரையின்‌ கீழ்‌ 
புதைந்துபோயுள்ளது. சுவர்ப்பகுதியில்‌, 
ஆங்காங்கே, தூண்களும்‌, 


கோட்டங்களும்‌. கோட்டங்களில்‌ கர்ண கூடுகளும்‌ அவற்றுக்கு மேலே 
சிற்பங்கள்‌ இல்லை. எளிமையான யாளி வரிசை போன்று சதுரக்கற்களின்‌ 
வேலைப்பாடு. கூரைப்பகுதியில்‌, வரிசையும்‌ காணப்படுகின்றன. 


கோட்டம்‌-அதிட்டானம்‌-எளிய அமைப்புடன்‌ 


மணக க அன எண: 


அ கி 


யானை வாகனம்‌ 


கோயில்‌ மூலவர்‌ - அரங்கேற்ற 
அய்யனார்‌: 

கோயிலில்‌ மூலவராக, அமர்ந்த 
நிலையில்‌ அய்யனாரும்‌ அவரது இரு 
புறங்களில்‌ அவரது இரு 
மனைவியரான பூரணையும்‌, 
புஷ்கலையும்‌. கோயில்‌ மூலவரான 
அய்யனார்‌ “அரங்கேற்ற அய்யனார்‌” 
என்னும்‌ பெயர்‌ கொண்டு 
விளங்குகிறார்‌. இப்பெயர்க்‌ காரணம்‌ 
பற்றி அறியவரும்‌ செய்திகளாவன: 


சுந்தரருடன்‌ திருக்கயிலாயம்‌ 
சென்ற சேரமான்‌ பெருமாள்‌ நாயனார்‌, 
திருக்கயிலாய ஞான உலா என்னும்‌ 
சிற்றிலக்கிய நூலை இயற்றினார்‌. 
இந்த நூலை, ஈசன்‌, மக்கள்‌ அறியும்படி 
திருப்பட்டூரில்‌ பிறந்த சாத்தன்‌ 
அய்யனார்‌ என்பவரைக்கொண்டு 
திருப்பட்டூரில்‌ அரங்கேறச்‌ செய்தார்‌ 
என்று கருதப்படுகிறது. இந்த 
அய்யனாரே அரங்கேற்ற அய்யனார்‌ 


என்னும்‌ பெயரில்‌ இவ்வூரில்‌ 
எழுந்தருளியுள்ளார்‌. 


கோயில்‌ கல்வெட்டுகள்‌: 

கோயிலின்‌ கருவறை, 
அர்த்தமண்டபம்‌ ஆகிய இரு 
பகுதிகளிலும்‌ கல்வெட்டுகள்‌ 
காணப்படுகின்றன. இரண்டாம்‌ 
இராசேந்திரன்‌, குலோத்துங்கன்‌ 
ஆகியோரின்‌ கல்வெட்டுகள்‌ 
இங்குள்ளனவென்று குறிப்புகள்‌ 
உள்ளன. வழக்கமாக நான்‌ 
கையாளுகின்ற ஒரு வழியில்‌, மைதா 
மாவைக்‌ கல்வெட்டு எழுத்துகள்‌ மீது 
பூசி, ஒரு சில பகுதிகளைப்‌ பயிற்சி 
மாணவர்க்குப்‌ படித்துக்காட்டினேன்‌. 
ஒளிப்படங்களும்‌ எடுத்துக்கொண்டேன்‌. 
அவ்வாறு எடுத்த ஒளிப்படங்களைக்‌ 
கொண்டு, கல்வெட்டுகளின்‌ 
பகுதிகளைப்‌ படித்ததில்‌ தெரியவரும்‌ 
செய்திகள்‌ கீழே: 


கல்வெட்டு-1: 


கல்வெட்டுப்‌ பாடம்‌-1 

1 ஸ்வஸ்திஸ்ரீ திரிபுவனச்‌ சக்கரவத்திகள்‌ 

2 தேவற்கு யாண்டு 4-வது (தநு) நாயற்று 

3 து தசமியும்‌ செவ்வாக்கிழமையும்‌ பெற்ற] 

4 ட கரை இராசராச] வளநாட்டுத்‌ திருப்பிட/வூர்‌ 

5 (கனை .... சபையும்‌ திருப்பிடவூர்‌ .....பிள்‌.... 

6 பந்‌ தெற்றி உடைய நாயனார்‌ கோயிற்‌ 

7 வரர்‌ ஸ்ரீ மாகேச்‌௦வர) கங்காணி செய்வா 

8 (கோயிற்‌ கணக்கனுக்கு இந்த கோயிற்காணி 

9 பிராமணன்‌ காச்0யபன்‌ மூவாயிரத்தொரு 

10 ம]ணவாள பட்டனேன்‌ வெட்டி 

11 [நாயனார்‌ திருவிளக்கில்‌ செலவிலி சுற்ற... 

12 டி விட்ட புறையோம்பியில்‌ மன்றாடி 

13 வெம்பனை நான்குடி விற்று போ....னில்‌ இவன்‌ ஆட்டை 
14 க்கு சூலநாழியானல்‌] நெய்‌ நாழி உரியும்‌ நான்‌ கைக்கொண்டு 
15 இவ்வாண்டு முதல்‌ குன்றமெறிந்த பெருமாள்‌ கோயிலிலே 


கல்வெட்டுச்‌ செய்திகள்‌ 
மேலே காட்டிய கல்வெட்டு வரிகளில்‌ உள்ள “திரிபுவனச்‌ சக்கரவத்திகள்‌” 
என்னும்‌ தொடரிலிருந்து, இக்கல்வெட்டு குலோத்துங்கன்‌ காலத்துக்‌ கல்வெட்டு எனக்‌ 
கருதலாம்‌. ஆனால்‌ மூன்று குலோத்துங்கர்கள்‌ இருப்பதால்‌ கல்வெட்டில்‌ 
குறிக்கப்பெற்ற அரசன்‌ எந்தக்‌ குலோத்துங்கன்‌ என்பது தெளிவில்லை. "யாண்டு 4- 
வது” என்னும்‌ தொடர்‌ அரசனின்‌ நான்காம்‌ ஆட்சியாண்டைக்‌ குறிப்பது. எனவே, 
கல்வெட்டின்‌ காலம்‌ கி.பி. 1074, 1137, 1182 ஆகிய மூன்று ஆண்டுகளில்‌ 


ஒன்றாகலாம்‌. எழுத்தமைதியும்‌ 12-ஆம்‌ நூற்றாண்டு எனக்கருதுமாறுள்ளது. தமிழில்‌ 
உள்ள அறுபது ஆண்டுகளைக்‌ கொண்ட வட்டத்தின்‌ ஆண்டுப்பெயர்‌ கல்வெட்டில்‌ 
இடம்‌ பெறவில்லை. ஆனால்‌, தமிழ்‌ மாதம்‌, “தநு நாஞாயறு” என்று 
குறிப்பிடப்பெற்றுள்ளது. தனு ஞாயிறு, மார்கழி மாதத்தைக்‌ குறிக்கும்‌. சோழர்‌ காலக்‌ 
கல்வெட்டுகளில்‌, மேழம்‌ தொடங்கி மீனம்‌ வரையுள்ள பன்னிரண்டூ இராசிப்‌ 
பெயர்களே சித்திரை தொடங்கி பங்குனி வரையிலான தமிழ்‌ மாதங்களைக்‌ குறித்தன. 
திருப்பட்டூர்‌, சோழர்‌ காலத்தில்‌ இராசராசவளநாட்டில்‌ இருந்துள்ளது என்றும்‌, 
திருப்பட்டூரின்‌ பழம்பெயர்‌ திருப்பிடவூர்‌ என்பதும்‌ கல்வெட்டு வாயிலாக நாம்‌ 
அறியலாகும்‌. தெற்றி உடைய நாயனார்‌ கோயில்‌ என்பது இந்த அய்யனார்‌ 
கோயிலைக்‌ குறிப்பதாகலாம்‌. கோயிலுக்கு விளக்கெரிக்கக்‌ கொடை 
அளிக்கப்பட்டுள்ளது என்பதும்‌, அந்த நிவந்தத்தை நிறைவேற்றும்‌ பொறுப்பை ஏற்ற 
மணவாள பட்டன்‌ என்பான்‌ மன்றாடி (இடையன்‌) ஒருவனிடமிருந்து நாள்‌ ஒன்றுக்கு 
ஒன்றரை நாழி நெய்‌ ஓர்‌ ஆட்டைக்கு (ஆண்டுக்கு)ப்‌ பெற்று விளக்கெரிக்கிறான்‌. 
நெய்யை அளக்கச்‌ சூல நாழி என்னும்‌ அளவுக்கருவி பயன்பட்டது. இந்த மணவாள 
பட்டன்‌ கோயிற்‌ காணி (கோயிலில்‌ பூசை உரிமை) உடையவன்‌. இவனுடைய 
கோத்திரம்‌ காச்௦யப என்பதாகும்‌. இவனுடைய பெயரில்‌ முன்னொட்டாக வருகின்ற 
“மூவாயிரத்தொரு” என்பது பிராமணக்‌ குடிக்குழுவினர்‌ பெயர்களுள்‌ 
ஒன்றைக்குறிக்கும்‌. நாலாயிரவன்‌, எண்ணாயிரவன்‌ எனப்‌ பிராமணப்‌ குடிப்பெயர்கள்‌ 
பல, கல்வெட்டுகளில்‌ காணப்படுகின்றன. இராசேந்திர சோழன்‌ கங்கைக்‌ 
கரையிலிருந்து சைவ ஆச்சாரியர்களைக்‌ கொணர்ந்து தன்‌ தலைநகரில்‌ 
குடியேற்றினான்‌. பல்லவர்களும்‌ நர்மதைப்‌ பகுதியிலிருந்து வேதம்‌ வல்லாரைத்‌ 
தமிழகத்தில்‌ குடியேறச்‌ செய்தனர்‌. அஷ்ட ஸஹஸ்ர, பிருஹத்‌ சரண, வடம ஆகிய 
பெயர்கள்‌, இவ்வாறு இடம்பெயர்ந்து தமிழகத்தில்‌ குடிபுகுந்த பிராமணரைக்‌ 
குறிப்பனவே. இந்த இடத்தில்‌, உ.வே.சா. அவர்களின்‌ கூற்று நினைவுக்கு வருகிறது. 
"என்‌ சரித்திரம்‌” என்னும்‌ தம்‌ நூலில்‌, “பிராமணர்களுக்குள்‌ அஷ்ட ஸுகஸ்ரம்‌ என்பது 
ஒரு பிரிவு; அதற்கு எண்ணாயிரம்‌ என்று அர்த்தம்‌. அந்தப்பிரிவைச்‌ சேர்ந்தவன்‌ நான்‌. 
அந்தணர்களுக்குள்‌ எண்ணாயிரம்‌ பேர்கள்‌ ஒரு தொகுதியாக வடநாட்டிலிருந்து வந்த 
காலத்தில்‌ அவர்களை 'எண்ணாயிரத்தார்‌' என்னும்‌ பெயரால்‌ யாவரும்‌ 
வழங்கியிருக்கவேண்டும்‌. பிறகு அவர்கள்‌ பல இடங்களிற்‌ பரவி எண்ணாயிரம்‌ 
எண்பதினாயிரமாகப்‌ பெருகிய காலத்திலும்‌ அஷ்ட ஸகஸ்ரம்‌ என்ற பெயரே 
அவர்களுக்கு நிலைத்துவிட்டது” என்று குறிப்பிடுகிறார்‌. சோழர்கால எண்ணாயிரவர்‌ 
கி.பி. 19-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ உ.வே.சா. காலத்திலும்‌ தொடர்ந்து 
குடிப்பெயரைக்கொண்டிருந்தனர்‌ என்பது குறிப்பிடத்தக்கது. விளக்கெரிக்கும்‌ 
இந்நிவந்தத்தை நிறைவேற்றும்‌ செய்தியை மணவாள பட்டன்‌, கோயிலின்‌ 
நிருவாகத்தாரான ஸ்ர்கார்யம்‌, ஸ்ரீமாகேசுவர கங்காணி, கோயில்‌ கணக்கை எழுதுகின்ற 
கோயிற்கணக்கன்‌ ஆகியோருக்குத்‌ தெரிவித்துப்‌ பதிவு செய்வதைக்‌ கல்வெட்டு 
குறிக்கிறது. கல்வெட்டில்‌ வருகின்ற “குன்றமெறிந்த பெருமாள்‌ கோயில்‌” எந்தக்‌ 
கோயிலைக்‌ குறிக்கிறது என்பது தெளிவாகவில்லை. 


=== | 


கல்வெட்டு-2: 


கல்வெட்டுப்‌ பாடம்‌-2 

1 ஸ்ரீராஜராஜதேவந்‌ தலை உடை 

2 பூர்வபக்ஷ ..... செம்பியதரையன்‌] 

3 பெற்ற ரேவதி நாள்‌ .... த்துணைப்பெருமாள்‌] 
4 திருப்பிடவூர்‌ நாட்டு தே.... டையான்‌ திருச்சி.. 
5 பிள்ளையார்‌ (திருவேம்‌) 

6 ஸ்ரீகாரியம்‌ செய்வார்‌] 

7 செய்வார்‌ தேவகன்மி ... 

8 உடைய சிவப்பிராமணன்‌] 

9 மூவாயிரத்தொருவன்‌ நாயகனான ம.. 

10 வெட்டினபடியாவது இந்நாயனார்‌] 

11 சுற்றடை நெயில்‌ நான்கு 

12 மன்றாடி பணகுடையான்‌ 


கல்வெட்டுச்‌ செய்திகள்‌ 

இக்கல்வெட்டும்‌ மேலே கண்ட முதற்கல்வெட்டுப்‌ போன்றதொன்று எனலாம்‌. 
கோயிலில்‌ பணி செய்கின்ற தேவகன்மியரில்‌ ஒருவனான, கோயிற்‌ காணியுடைய 
சிவப்பிராமணன்‌ மூவாயிரத்தொருவன்‌ நாயகன்‌, நிவந்தம்‌ ஒன்றை நிறைவேற்றும்‌ 
பொறுப்பை ஏற்றுக்‌ கல்வெட்டிக்கொடுக்கிறான்‌. நிவந்தம்‌ விளக்கெரிப்பதே ஆகலாம்‌; 
ஏனெனில்‌, மன்றாடி பணகுடையான்‌ என்பவன்‌ குறிக்கப்பெறுகிறான்‌. கல்வெட்டில்‌ 
வருகின்ற ஸ்ரீராஜராஜ தேவந்‌ என்னும்‌ பெயர்‌, இரண்டாம்‌ இராசராசனை அல்லது 
மூன்றாம்‌ இராசராசனைக்‌ குறிக்கலாம்‌. இவர்களின்‌ ஆட்சியாண்டுகள்‌ முறையே 
கி.பி. 1146-1173, 1178-1218. எனவே, கல்வெட்டின்‌ காலம்‌ கி.பி. 12-13 -ஆம்‌ 
நூற்றாண்டாகலாம்‌. திருப்பிடவூர்‌, ஒரு நாட்டுப்பிரிவாகவும்‌ இருந்துள்ளது. 
செம்பியதரையன்‌ என்பவன்‌ நிவந்தம்‌ அளித்தவன்‌ ஆகலாம்‌. பெயரைக்‌ கொண்டு, 
இவன்‌ ஓர்‌ உயர்‌ அரசு அதிகாரி எனக்கொள்ளலாம்‌. 


கல்வெட்டு-3: 


கல்வெட்டுப்‌ பாடம்‌-3 

1 தலை உடையான்‌ பாமான தேவர்‌ எழுத்து இவை ஆண்மகன்‌ அரசூருடையான்‌ 
சுந்தரபாண்டியன்‌ எழுத்து) 

2 செம்பியதரையன்‌ எழுத்து இவை மேலை சூருடையான்‌ சேரமான்‌ தோழன்‌ எழுத்து 
இவை 

3 துணைப்பெருமாள்‌ எழுத்து இவை மேலை சூருடையான்‌ சமைய மந்திரி எழுத்து 
இவை மேலை 

4 திருச்சிற்றம்பல வேளான்‌ எழுத்து இவை] மருத்தூருடையான்‌ நம்புசெய்வான்‌ 
எழுத்து 

5 இவை எதிர்மலை உடையான்‌ வன்னாவுடையான்‌ இவை ஆண்ம(கன்‌|ஐருடையான்‌ 
6 ப்பெருமாள்‌ எழுத்து இவை வந்தலை உடையான்‌ வீரராசேந்திர சோழ வேளான்‌ 
எழுத்து 

7 [இரவை நல்லூருடையான்‌ தென்னகோன்‌ எழுத்து இவை (சடையான்‌ ஆதன்ம 
ஆழகியான்‌ 

8 இவை சிறுவளைப்பூருடையான்‌ ஆவத்துக்காத்தான்‌ எழுத்து இவை 
குளகானத்துடையான்‌ 

9 வல்லவரையன்‌ எழுத்து ..உடையான்‌ அஞ்சாதபெருமாள்‌ எழுத்து 

10 இவை சாத்தனுடையான்‌ பிச்சாண்டான்‌ [எழுத்து] 

11 இவை சாத்தனுடையான்‌ சம்பந்தப்பெருமாள்‌ [எழுத்து] 

12 விசையரையன்‌ எழுத்து இவை உம்பளக்கானத்துடையான்‌ எழுத்து] 

13 இவை சாத்தனுடையான்‌ தே(வப்பெ[ருமாள்‌ எழுத்து இவை மருதத்தூர்‌| 

14 குளகானத்துடையான்‌ எழுத்து] 

15 பழனதியரையர்‌ எழுத்து 

16 நம்பு செய்வான்‌ எழுத்து ஆதன்ம அழகியான்‌... 


கல்வெட்டுச்‌ செய்திகள்‌ 

கல்வெட்டுகளின்‌ இறுதியில்‌, நிவந்தங்களின்‌ விளக்கமான குறிப்புகளுக்குப்‌ 
பின்னர்‌, சான்றொப்பம்‌ இடுவோரின்‌ பெயர்கள்‌ பட்டியலாகத்‌ தரப்படும்‌. பட்டியலில்‌ 
உள்ள பெயர்கள்‌ மிகுதியாகக்‌ காணப்படின்‌ நிவந்தங்கள்‌ பெரிய 
அளவினையுடையதாகவும்‌, பெரிய அதிகாரிகளின்‌ தொடர்பு கொண்டதாகவும்‌ 
இருப்பது வழக்கம்‌. அவ்வாறான ஒரு கல்வெட்டின்‌ பகுதியே இது. பலரின்‌ 
பெயர்களிலிருந்து பெரிய அதிகாரிகள்‌ குறிக்கப்பெறுவதைக்‌ காண்கிறோம்‌. தவிர, பல 
ஊர்ப்பெயர்களையும்‌ காண்கிறோம்‌. அரசூருடையான்‌, நல்லூருடையான்‌, வந்தலை 
உடையான்‌, சிறுவளைப்பூருடையான்‌ என்பன ஊர்ப்பெயர்‌ குறித்த ஆள்களின்‌ 
பெயர்கள்‌. சிறப்பான பகுதி என்னவெனில்‌, *சாத்தனுடையான்‌” என்னும்‌ தொடர்‌ 
மூன்று பெயர்களில்‌ காணப்படுகிறது. இத்தொடர்‌, ஊர்ப்பெயரைக்‌ குறிப்பதாய்க்‌ 
காணப்பெறவில்லை. சாத்தன்‌ என்னும்‌ அய்யனாருடன்‌ உள்ள ஏதோவொரு 
தொடர்பைக்‌ குறிக்கிறது எனலாம்‌. இது ஆய்வுக்குரியது. 


கல்வெட்டு-4: 
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கல்வெட்டுச்‌ செய்திகள்‌ 

கோயிலுக்கு நிலம்‌ கொடையாக அளிக்கப்படும்‌ செய்தியைச்‌ சொல்லும்‌ ஒரு 
கல்வெட்டுப்‌ பகுதி. ஊர்ச்சபையினர்‌ நிலத்தை விற்று அதன்‌ மூலம்‌ கிடைக்கும்‌ 
பணத்தைக்‌ கோயிலுக்களிப்பதான ஒரு நடைமுறை இங்கு குறிப்பிடப்பெறுகிறது. 
விலைப்‌ பொருள்‌ நூறு காசுகள்‌ என்னும்‌ இசைவு ஏற்படுகிறது. இக்காசு, இந்நிகழ்வு 
நடைபெறும்‌ காலத்தே புழக்கத்தில்‌ இருக்கும்‌ காசு என்பதைத்‌ தெளிவுபடுத்தவேண்டி 
“அன்றாடு நற்காசு” என்னும்‌ தொடர்‌ பயன்படுத்தப்பெறுகிறது. ஆங்கிலத்தில்‌ “1 
௦” என்னும்‌ தொடருக்கு இணையானதாகக்‌ கொள்ளலாம்‌. நிகழ்வின்போது 
ஆட்சியில்‌ இருக்கும்‌ அரசனைக்‌ குறிக்கவும்‌ இதுபோன்ற ஒரு தொடர்‌ 
கல்வெட்டுகளில்‌ பயில்வதைக்‌ காணலாம்‌. அத்தொடராவது : “அன்றாள்‌ கோ”. 
அதாவது, ஆட்சியில்‌ இருக்கும்‌ அரசன்‌. இது போன்ற நிலவிற்பனை பற்றிய 
கல்வெட்டுகளில்‌ பயிலும்‌ “ஆவணம்‌” என்னும்‌ சொல்‌ விலை என்னும்‌ 
பொருளுடையது. ஆவணக்களி என்பது ஆவணக்களமாகும்‌; அதாவது ஊரறிய 
விற்பனை நடைபெறுமிடம்‌. விலையாவணம்‌ என்பது, விற்றதற்கும்‌, விலைப்பொருள்‌ 
செலுத்தப்பட்டதற்கும்‌ கொடுத்த எழுத்துச்‌ சான்றைக்‌ குறிக்கும்‌. விற்கப்படும்‌ நிலம்‌ 
ஆறு வேலி அளவுடையது. இரு குளங்களும்‌ நத்தத்தில்‌ பாதியும்‌ இந்த நிலத்தில்‌ 
அடங்கும்‌. நத்தம்‌ என்பது குடியிருப்புக்கான நிலம்‌. செம்பாதி என்னும்‌ சொல்லாட்சி 
கருதத்தக்கது. சரி பாதி என்னும்‌ பொருளுடைய இச்சொல்லை மதுரைப்பகுதியில்‌ 
ஆங்கில வாடை அறியாதோர்‌ பயன்படுத்துவதைக்‌ கண்டிருக்கிறேன்‌. கல்வெட்டில்‌ 
காணப்பெறும்‌ 'போகழியுடையார்‌' என்னும்‌ தொடர்‌ குறிப்பது யாரை எனப்‌ 
புலப்படவில்லை. 


கல்வெட்டு-5: 


கல்வெட்டுப்‌ பாடம்‌-5 

1 பிலவங்க வருஷம்‌ மாசி ... வார்த்தறை புண்ணிய காலத்து கோட்டை 
வங்கிஷத்து சிக்கண நாயக்கர்‌ குமாரர்‌ கெம்பமாயண நாயக்கர்‌ திருப்பிட ஊர்‌ 
மஹாசெனங்களில்‌ 

நானாகோத்திரத்தில்‌ பேர்‌ விபரத்தில்‌ குடுத்த பட்டையம்‌ நாலுக்கு மேற்படி 
ஊர்‌ நஞ்செய்‌ நிலத்தில்‌ கீழை மதகுப்‌ பாச்சலில்‌ சேத்த இழுவைப்படியால்‌ குழி 
ல இதுவும்‌ புஞ்செய்‌) குழி..... இந்த 

நஞ்செய்‌] குழி ரெண்டாயிரமும்‌ இயக்கு இட்டு அளந்து நிறுத்தின தாழை 
ஓடைக்குக்‌ கிழக்கு நாதத்தோணி களருக்கு வடக்குக்‌ கீழை மேட்டு 
வாய்க்காலுக்கு மேற்கு ஏரிகரைக்குத்‌ தெற்கு நான்கு எல்லைக்கு உட்பட்ட 
நஞ்செய்‌ 

குழி இரண்டாயிரமும்‌ புஞ்செய்‌ குழி இரண்டாயிரமும்‌ முன்‌ நடந்து வருகிற 
தேவதானம்‌ திருவிடை ஆட்டம்‌ பட்டவிறுத்தி பூதானம்‌ நஞ்செய்‌ புஞ்செய்‌ 
இறையிலியும்‌ அனுப்பித்துக்‌ கொள்ளவும்‌ இத்தன்மத்துக்கு அகிதம்‌ பண்ணி 
னவன்‌ கெங்கைக்‌ கரையில்‌ காராம்பசுவைக்‌ கொன்ற பாவத்திலே போகக்‌ 
கடவன்‌ 

6 நஞ்செய்க்கு அளவுகோல்‌ அடி 27 புஞ்செய்க்கு அளவுகோல்‌ அடி 30 
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கல்வெட்டுச்‌ செய்திகள்‌ 
இக்கல்வெட்டு நாயக்கர்‌ காலத்தைச்‌ சேர்ந்தது. கல்வெட்டின்‌ எழுத்தமைதியும்‌, 
சொல்‌ நடையும்‌ சோழர்‌ காலக்‌ கல்வெட்டுகளிலிருந்து முற்றிலும்‌ 
மாறுபட்டுள்ளதைக்‌ காணலாம்‌. விசயநகரப்‌ பேரரசின்‌ ஆட்சியும்‌, அதைத்‌ தொடர்ந்த 
நாயக்கர்‌ ஆட்சியும்‌ தெலுங்கர்களால்‌ நடத்தப்பெற்றதன்‌ விளைவாகத்‌ தமிழ்மொழி 
சீர்குலைவுற்றது என்பதை மறுக்கவியலாது. 


சோழர்‌ காலக்‌ கல்வெட்டில்‌ பயின்ற சில சொற்கள்‌ இக்கல்வெட்டில்‌ நாயக்கர்‌ 
காலத்தில்‌) மாற்றம்‌ பெற்றதைக்‌ கீழே காண்க: 

யாண்டு, ஆட்டை - வருஷம்‌ 

ஊரோம்‌ - மஹாசெனங்கள்‌ 

கல்வெட்டு, நிலக்கொடையைக்‌ குறிக்கிறது. நன்செய்‌ நிலம்‌ இரண்டாயிரம்‌ குழி; 
புன்செய்‌ நிலம்‌ இரண்டாயிரம்‌ குழி. நிலத்துக்கு எல்லைகள்‌ குறிப்பிடப்படுகின்றன. 
திருப்பட்டுர்‌, திருப்பிடவூர்‌ என்றே நாயக்கர்‌ காலத்திலும்‌ வழங்கிற்று. கல்வெட்டின்‌ 
காலம்‌ கி.பி.16-17 நூற்றாண்டு எனலாம்‌. தேவதானம்‌, சிவன்‌ கோயிலுக்கு 
அளிக்கப்பட்ட நிலத்தைக்‌ குறிக்கும்‌; திருவிடையாட்டம்‌, விண்ணகரத்துக்கு 
(பெருமாள்‌ கோயிலுக்கு) அளிக்கப்பட்ட நிலத்தைக்‌ குறிக்கும்‌. இவ்விரண்டு வழக்குச்‌ 
சொற்களும்‌ சோழர்‌ காலந்தொட்டு இருப்பவை. ஆனால்‌, பட்ட விருத்தி என்பது 
விசயநகரர்‌நாயக்கர்‌ காலத்தில்‌ புகுந்தது. வேதம்‌ பயில்வோருக்குக்‌ கொடுத்த 
கொடை நிலம்‌. இந்த நிலக்கொடைக்குக்‌ கெடுதி செய்வோர்‌ கங்கைக்கரையில்‌ 


காராம்பசுவைக்‌ கொன்ற பாவத்தை அடைவர்‌ என்னும்‌ கருத்து விசயநகரர்‌ நாயக்கர்‌ 
காலக்‌ கல்வெட்டுகளில்‌ காணப்படுவது. கல்வெட்டின்‌ இறுதியில்‌, நிலத்தை அளக்கப்‌ 
பயன்பட்ட அளவுகோலைப்பற்றிய குறிப்பு உள்ளது. நன்செய்‌ நிலத்துக்கு 27 அடி 
அளவுகோலும்‌, புன்செய்‌ நிலத்துக்கு 30 அடி அளவுகோலும்‌ பயன்பட்டன. சோழர்‌ 
காலத்தில்‌, 12, 16 அடிக்‌ கோல்கள்‌ பயன்பாட்டில்‌ இருந்தன. வங்கிஷம்‌ என்பது 
வம்சம்‌ என்பதன்‌ திரிபு. அகிதம்‌ என்பது தீமையைக்‌ குறிக்கும்‌. 


கல்வெட்டு-6: 


கல்வெட்டுப்‌ பாடம்‌-6-1 
(நுழைவாயில்‌ கோபுர நிலைக்காலில்‌ காணப்படுவது) 


1 ஸ்வஸ்தி 
2 ஸ்ரீ இந்த 
3 திருக்கோ 
4 புரம்‌ எடு) 
5 ப்பித்தா 

6 ந்‌ தெற்றி 
7 ஆதித்த 
8னாந 

9 க 
10 த்த 
11 ப்பிச்ச 
12 ன்‌ இது 


13 திரு (ஆம்‌) 


14 பபாடி 
15 நாட்டா 
16 ன்‌ இ 

17 த்தந்ம 
18 ம்‌ ரக்ஷி 
19 த்தாந்‌ உ 
20 டைய 

21 ஸ்ரீபாத 
22 ம்‌ எந்த 
23 லை மே 
24 லது ॥- 


} (£ yf ட 


டக்‌ 
ஸ்ம ்‌ 


© 
Ee 
ழீ 
ழீ 


நிலைச்‌ 
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டூ 


கல்வெட்‌ 


கல்வெட்டுச்‌ செய்திகள்‌ 
கோயிலின்‌ வாயிற்புறக்கோபுரத்தின்‌ நிலைக்கால்கள்‌ இரண்டிலும்‌ இரு 
கல்வெட்டுகள்‌ காணப்படுகின்றன. அவற்றில்‌ முதல்‌ கல்வெட்டு மேலே குறித்தது. 
கோபுரத்தை எடுப்பித்தவன்‌ தெற்றி ஆதித்தன்‌ என்னும்‌ ....பிச்சன்‌ ஆவான்‌. தெற்றி 
ஆதித்தன்‌ என்பது அவனின்‌ இயற்பெயர்‌. “தெற்றி” என்னும்‌ பெயர்‌ முதல்‌ 
கல்வெட்டில்‌ காணப்பெறும்‌ இறைவர்‌ பெயருடன்‌ தொடர்புடையது எனலாம்‌. 
அவனுடைய சிறப்புப்‌ பெயர்‌ தெளிவாகப்‌ புலப்படவில்லை. பிச்சன்‌ என்று முடிகிறது. 
இக்கல்வெட்டின்‌ எழுத்தமைதி, இதன்‌ காலம்‌ கி.பி.13-ஆம்‌ நூற்றாண்டாகலாம்‌ 
எனக்கருதும்‌ வண்ணம்‌ உள்ளது. ஆம்பபாடி என்னும்‌ ஒரு நாட்டுப்பிரிவும்‌ 
குறிக்கப்படுகிறது. 


கல்வெட்டு-6: நிலைக்கால்‌ -2 
கல்வெட்டுப்‌ பாடம்‌-6-2 
(நுழைவாயில்‌ கோபுர நிலைக்காலில்‌ காணப்படுவது) 


ஸ்வஸ்தி 
ஸ்ரீ அரை 
யன்‌ ராஜ 
ராஜனான 
மதுராந்த 
க இளங்‌ 
கோவே 
ளான்‌ ॥|- 


oo ~~ OM & மு.மு 4 


கல்வெட்டுச்‌ செய்திகள்‌ 
இரண்டாம்‌ நிலைக்காலில்‌ உள்ள 
இக்கல்வெட்டு, அரையன்‌ ராஜராஜனான 
மதுராந்தக இளங்கோ வேளான்‌ என்னும்‌ 
பெயரை மட்டும்‌ கொண்டுள்ளது. 
நுழைவாயிற்‌ கோபுரம்‌ எடுப்பித்ததில்‌ 
இவன்‌ பங்கு என்ன என்னும்‌ குறிப்பு 
கல்வெட்டில்‌ இல்லை. இப்பெயரில்‌, 
அரையன்‌ ராஜராஜன்‌ என்பது அவனது 
இயற்பெயர்‌. மதுராந்தக இளங்கோ வேளான்‌ என்பது சிறப்புப்‌ பெயர்‌. தெற்றி 
ஆதித்தன்‌, அரையன்‌ ராஜராஜன்‌ ஆகிய இருவருமே அரசு அதிகாரிகளாய்‌ 
இருந்திருக்க வேண்டும்‌. 


யானைவாகனச்‌ சிற்பமண்டபத்தின்‌ தூண்களிலும்‌, எதிரில்‌ உள்ள பலகணியின்‌ இரு 
புறங்களிலும்‌ கல்வெட்டுகள்‌ உள்ளன. ஆனால்‌ தெளிவாயில்லை. 


முடிவுரை: அய்யனார்‌ பற்றியும்‌ மேலும்‌ பல 
கோயிலின்‌ கல்வெட்டுகள்‌ செய்திகள்‌ புலப்படும்‌. தற்போது படித்த 

முழுவதையும்‌ படம்‌ எடுத்தோ, கல்வெட்டுகளில்‌ அய்யனார்‌ பெயர்‌ 

படியெடுத்தோ மீண்டும்‌ படித்த காணப்படவில்லை என்பது 

பின்னரே, கோயிலைப்பற்றியும்‌, குறிப்பிடத்தக்கது. கல்வெட்டுகள்‌ 

இறைவராக எழுந்தருளியுள்ள யாவும்‌ மீளாய்வு செய்யப்படவேண்டும்‌. 
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கடகட] 
ணை கை கை 


கல்வெட்டுகளை 
மாணாக்கருக்குப்‌ படித்துக்காட்டிய 
பின்னர்‌, அவர்களுக்குப்‌ பயிற்சிக்கான 
சான்றிதழ்‌ வழங்கி நிகழ்ச்சிகளை 
முடித்தோம்‌. கல்வெட்டுகளின்‌ 
எழுத்துகள்‌, கல்வெட்டுப்‌ பாடங்கள்‌, 
அவற்றின்‌ செய்திகள்‌ ஆகியவற்றின்‌ 
அறிமுகம்‌ கிடைத்த நிலையில்‌ 
கல்வியியல்‌ கல்லூரியின்‌ தாளாளர்‌ 
திரு.சிவலிங்கம்‌ அவர்கள்‌ 
கல்வெட்டுகளின்‌ அருமையை அறிந்து 


தொடர்பு: து.சுந்தரம்‌ 
doraisundaram18@gmail.com 
கல்வெட்டு ஆராய்ச்சியாளர்‌, 
கோவை.அலைபேசி : 9444939156. 


வியந்து மகிழ்ந்தார்‌. இந்நிகழ்ச்சிகளின்‌ 
போது முழுதும்‌ இருந்து 
மாணாக்கருக்குச்‌ சான்றிதழ்‌ வழங்கி 
நிகழ்ச்சியை நிறைவு செய்தார்‌. 
நிகழ்வுகளில்‌, புத்த பிக்கு மெளரியர்‌ 
புத்தா அவர்கள்‌ உடன்‌ இருந்தார்‌. 
இவர்‌, தென்‌ இந்தியாவில்‌ பெளத்தம்‌ 
பற்றிய தொல்லியல்‌ ஆய்வினை 
மேற்கொண்டு வருபவர்‌. தம்‌ ஆய்வு 
குறித்த நூலொன்றினையும்‌ 
வெளியிட்டுள்ளார்‌. 


2 
| 
= 


14. கல்வெட்டுகளில்‌ குற்றமும்‌ தண்டனையும்‌ 


-- அு.சுந்தரம்‌ 


முன்னுரை: 

தமிழகத்‌ தொல்லியல்‌ 
துறையின்‌ வெளியீடான “சோழர்‌ 
சமுதாயம்‌: என்னும்‌ நூலைப்‌ 


படித்துக்கொண்டிருந்தேன்‌. நூலில்‌ திரு. 


இல. தியாகராசன்‌ அவர்கள்‌ எழுதிய 
கட்டுரை ஒன்று. “சோழர்‌ காலக்‌ 
குற்றங்களும்‌ விசாரணைகளும்‌” 
என்னும்‌ தலைப்புக்கொண்டது. 
மன்னர்களின்‌ காலத்தில்‌ எவ்வகைக்‌ 
குற்றங்கள்‌ நிகழ்ந்தன என்பதையும்‌, 
குற்றவாளிகள்‌ எவ்வகையில்‌ 
தண்டிக்கப்பெற்றார்கள்‌ என்பதையும்‌ 
தெரிந்துகொள்ள அக்கட்டுரை ஓரளவு 
துணை செய்தது. மேலும்‌ சில 
செய்திகளைத்‌ தேடும்‌ முயற்சியை 
உள்ளம்‌ நாடியது. அவ்வாறு கிடைத்த 
செய்திகளையும்‌ சேர்த்த பதிவை 
இங்கே பகிர்ந்துகொள்கிறேன்‌. 


தொடக்கமாக, மேற்குறித்த 
நூலில்‌ காணப்பட்ட சில செய்திகள்‌. 
அரசுக்கு வரி செலுத்தாமல்‌ ஏய்த்தல்‌ 


இன்று பரவலாக நாம்‌ காணும்‌ குற்றம்‌. 


அரசர்‌ காலத்திலும்‌ இக்குற்றம்‌ 
இருந்துள்ளது. பொதுச்‌ சொத்துகளை 
முறைகேடாகத்‌ தனியார்‌ 
பயன்கொள்ளுதல்‌. அரசின்‌ உள்ளாட்சி 
நிருவாகத்தில்‌ முறையான கணக்குக்‌ 
காட்டாதிருத்தல்‌. கோயில்களில்‌ 
ஏற்படுத்தப்பட்ட நிவந்தங்களைச்‌ 
சரிவரச்‌ செய்யாதிருத்தல்‌. கோயில்‌ 
செல்வங்களைத்‌ திருடுதல்‌. சோழ 


அரசர்களின்‌ சிறந்த நிருவாகத்தையும்‌ 
கடந்து இவை போன்ற 
முறைகேடுகளும்‌ ஊழல்களும்‌ 
நடந்துள்ளன என்பதைக்‌ கல்வெட்டுகள்‌ 
வாயிலாக அறிய முடிகிறது. 


கல்வெட்டுச்‌ சான்றுகளின்‌ 
அடிப்படையில்‌, மேற்சொன்ன 
குற்றங்களை மிகுதியும்‌ செய்தவர்கள்‌ 
பிராமணர்களும்‌ தேவகன்மிகளும்‌ 
எனக்‌ காண்கிறோம்‌. தேவகன்மிகள்‌ 
என்போர்‌ கோயில்களில்‌ பணிபுரிவோர்‌. 
பிராமணர்கள்‌, தேவதான ஊர்களையும்‌, 
பிரமதேயச்‌ சதுர்வேதி 
மங்கலங்களையும்‌ நிருவாகம்‌ 
செய்தவர்கள்‌. அரசன்‌ ஓர்‌ ஊரையே 
கோயிலுக்குக்‌ கொடையாக 
அறிவித்தல்‌ வழக்கம்‌. அவ்வூரின்‌ 
வருவாய்‌ கோயிலுக்கே சேரும்‌ என்பது 
அக்கொடையின்‌ நோக்கம்‌. அவ்வகை 
ஊர்களின்‌ நிருவாகப்‌ பொறுப்பும்‌, 
ஊரின்‌ வருவாய்‌ முறையாகக்‌ 
கோயிலுக்குச்‌ சென்றடைவதைக்‌ 
கண்காணிக்கும்‌ பொறுப்பும்‌ 
ஊர்ச்சபையைச்‌ சார்ந்தது. அவ்வகை 
ஊர்ச்‌ சபையில்‌ பிராமணரே மிகுதியும்‌ 
இருந்தனர்‌ எனலாம்‌. அடுத்து, வேதம்‌ 
வல்ல பிராமணர்க்கு ஓர்‌ ஊர்‌ அல்லது 
ஊரின்‌ ஒரு பகுதியை அரசன்‌ 
உரிமையாக்குவான்‌. அவ்வகை ஊர்கள்‌ 
சதுர்வேதி மங்கலங்கள்‌ எனப்‌ பெயர்‌ 
பெறும்‌. இவ்வூர்களின்‌ 
நிருவாகப்பொறுப்பு சபை, பெருங்குறி 
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என்னும்‌ அமைப்பைச்‌ சாரும்‌. 
இவ்வகைச்‌ சபையில்‌ இருப்போர்‌ 
பிராமணரே. இவ்விருவகை ஊர்களும்‌ 
தன்னாட்சி பெற்றவை. மிகுந்த 
அதிகாரம்‌ உடையவை. 


வரி ஏய்ப்பு: 

அரக்கோணம்‌ வட்டம்‌, 
திருமால்புரம்‌ ஊர்க்கல்வெட்டு வரி 
ஏய்ப்பு ஒன்றைப்பற்றி விரிவாகக்‌ 
கூறுகிறது. வரி ஏய்ப்பைப்‌ பற்றிய 
இக்கல்வெட்டின்‌ வரிகளே 
நூற்றுக்குமேல்‌ உள்ளன என்பது 
வியப்பு; சிறப்பும்கூட. தற்காலத்தில்‌, 
சில நிதி முறைகேட்டுக்‌ 
குற்றங்களைப்பற்றிய ஆவணங்கள்‌ 
நூறு, ஆயிரம்‌ எனப்‌ பக்கங்களைக்‌ 
கொண்டிருப்பதைக்‌ காண்கிறோம்‌. 
திருமால்புரத்துக்‌ கோயிலுக்குக்‌ 
கொடையாகச்‌ சிற்றியாற்றூர்‌ என்னும்‌ 
ஊர்‌ அளிக்கப்பட்டது. அவ்வூரின்‌ 
இறையாக (அதாவது அரசுக்குச்‌ 
செலுத்தவேண்டிய வரியாக) மதிப்பிட்ட 
விளைச்சல்‌ வருவாய்‌, 3561 காடி 
நெல்லும்‌, 200 கழஞ்சுப்‌ பொன்னும்‌ 
ஆகும்‌. ஆனால்‌, பொறுப்பிலிருந்த 
பிரமதேயச்‌ சபை, இதை அரசு 
வரிப்பொத்தகத்தில்‌ பதிக்கவில்லை. 
அரசு இறைக்கணக்கில்‌ எழுதவில்லை. 
கல்வெட்டுச்‌ சொல்‌ வழக்கில்‌, இதை 
“வரியிலிடுதல்‌” என்று குறிப்பர்‌. 
வரியிலிடாது ஏய்த்த இந்தக்‌ குற்றம்‌ 
கி.பி. 893 முதல்‌ கி.பி. 974 வரை 
ஏறத்தாழ எண்பத்திரண்டு ஆண்டுகள்‌ 
நடந்துள்ளது. குற்றம்‌ கண்டுபிடிக்கப்‌ 
பட்டுச்‌ சினமடைந்த அரசன்‌ ஊர்‌ 
நிலங்களைக்‌ கோயில்‌ 
நிருவாகத்தாரின்‌ பொறுப்பில்‌ 


மாற்றிவிடுகிறான்‌. பிரமதேயச்‌ 
சபையினர்‌ தண்டிக்கப்படுகிறார்கள்‌. 


இறைவனுக்குப்‌ படைக்கும்‌ 
அமுதுபடியில்‌ ஊழல்‌: 

மேற்குறித்த திருமால்புரத்து 
அக்னீசுவரர்‌ கோயிலுக்குச்‌ சொந்தமான 
நிலங்களைக்‌ கோயிலில்‌ பூசை உரிமை 
பெற்ற உண்ணாழிகை உடையார்கள்‌ 
(சிவப்பிராமணர்கள்‌) தங்கள்‌ 
உடைமையாகப்‌ பயன்படுத்தியதோடு, 
கோயிலின்‌ வழிபாட்டு நிவந்தங்களைச்‌ 
செய்யாது விடுகின்றனர்‌. 
இறைவனுக்குப்‌ படைக்கும்‌ 
அமுதுபடியில்‌, கறியமுது, நெய்யமுது, 
தயிரமுது ஆகியன இடம்பெறுதல்‌ 
நடைமுறை. இங்கே ஊழல்‌ செய்த 
சிவப்பிராமணர்கள்‌, வெறும்‌ அரிசியை 
அவித்துப்‌ படைத்தனர்‌; கறியமுது, 
நெய்யமுது, தயிரமுது ஆகியன 
இல்லை. குற்றமிழைத்தவரிடமிருந்து 
எழுபத்து நான்கு கழஞ்சுப்பொன்‌ 
தண்டம்‌ பெறப்பட்டது. 


மற்றுமொரு ஊழல்‌: 

திருச்சானூர்‌ திருப்பாலதீசுவரர்‌ 
கோயில்‌ திருவிழா நடத்தக்‌ 
கொடையாகக்‌ கோயில்‌ பண்டாரத்தில்‌ 
(கருவூலத்தில்‌) முதலாகச்‌ 
செலுத்தப்பட்ட இருபத்தாறு கழஞ்சுப்‌ 
பொன்னைக்‌ கடனாகப்‌ 
பெற்றுக்கொண்டு அதன்‌ பொலிசையில்‌ 
(வட்டியில்‌) திருவிழாவினை நடத்த 
ஒப்புக்கொண்ட பிரமதேயச்‌ சபையினர்‌, 
அதைச்‌ செயல்படுத்தாமல்‌ 
ஏமாற்றியுள்ளனர்‌. இவ்வாறு 217 
ஆண்டுகள்‌ கடந்தபின்னர்‌, ஊழலைக்‌ 
கல்வெட்டுச்‌ சான்றுகளோடு 
கோயிலின்‌ கண்காணிகளான 
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மாகேசுவரர்கள்‌ அரசனிடம்‌ 
நிறுவியபின்‌, அரசன்‌ பிரமதேயச்‌ 
சபையினரின்‌ உரிமையைப்‌ 
பறித்ததோடு முதலாக வைத்த 
இருபத்தாறு கழஞ்சுப்‌ பொன்னைக்‌ 
கோயில்‌ கருவூலத்தில்‌ திரும்பக்‌ 
கட்டவைத்தான்‌. 


தேடுதல்‌ மூலம்‌ கிடைத்த செய்திகள்‌: 
தஞ்சை மாவட்டம்‌, 
திருத்துறைப்பூண்டி வட்டம்‌, 
திருக்கொள்ளிக்காடு ஊரில்‌ உள்ள 
அக்னீசுவரர்‌ கோயிலின்‌ நிலத்தை, 
ஊரிலிருந்த சிலர்‌ தம்‌ 
உடைமையாக்கிக்கொண்டு பலனைப்‌ 
பெற்றுவந்தனர்‌. கோயில்‌ மாகேசுவரர்‌ 
அரசன்‌ முதலாம்‌ இராசேந்திரனிடம்‌ 
வழக்குத்‌ தொடுத்தனர்‌. அரசனின்‌ 
ஆணைப்படி வழக்கினை ஆராய்ந்த 
இராசேந்திரசோழ மூவேந்த வேளான்‌ 
ஊழல்‌ நடந்தது உண்மை என அறிந்து 
குற்றவாளிகளைத்‌ தண்டிக்கிறான்‌. 
தண்டமாக நானூறு காசுகள்‌ 
செலுத்தவேண்டும்‌. செலுத்த 
இயலாமல்‌ குற்றவாளிகள்‌ நிலத்தை 
இறையிலி செய்து கோயிலுக்கே 
கொடுத்துவிடுவதாக வேண்டியதால்‌, 
அந்நிலம்‌ அவ்வாறே இறையிலி 
செய்யப்பட்டது. (இந்தியக்‌ கல்வெட்டு 
ஆண்டறிக்கை எண்‌: 139/1935-36.). 


திருத்துறைப்பூண்டி திருத்துறை 
நாயனார்‌ கோயிலைச்‌ சேர்ந்த கணக்கர்‌, 
தானத்தார்‌, முதலிகள்‌ சிலர்‌ கோயிலின்‌ 
சொத்தைத்‌ தவறாகப்‌ 
பயன்படுத்தியிருந்தமையும்‌, அவர்கள்‌ 
சிவத்துரோகிகள்‌ என்று 
அடையாளப்படுத்தப்பெற்று, 
சிவத்துரோகிகள்‌ பெறும்‌ 


தண்டனைக்குள்ளானமையும்‌ 
இக்கோயில்‌ கல்வெட்டு ஒன்றின்மூலம்‌ 
தெரியவருகின்றன. (கல்வெட்டு எண்‌: 
139/1976-திருத்துறைப்பூண்டிக்‌ 
கல்வெட்டுகள்‌-துறை வெளியீடு-1978.) 


தஞ்சை மாவட்டம்‌, நன்னிலம்‌ 
வட்டம்‌, அச்சுதமங்கலம்‌ சோமநாத 
சுவாமி கோயில்‌ கல்வெட்டு கூறும்‌ 
செய்தி சற்றே மாறுபட்டது. சோமநாத 
சருப்பேதி மங்கலம்‌, சீதக்க மங்கலம்‌ 
என இரு மங்கலங்கள்‌. முடிகொண்ட 
சோழப்பேராற்றிலிருந்து அணைவழி 
நீர்ப்பாசனத்திற்காக நீர்‌ பாய்ச்சுவது 
பற்றி இரு ஊராரிடையே ஒரு பிணக்கு 
ஏற்பட்டது. (தகராறு என்னும்‌ 
சொல்லுக்கு அன்று வழங்கிய அழகிய 
தமிழ்ச்சொல்‌ பிணக்கு. கல்வெட்டில்‌ 
“அணைப்பிணக்கு” என்று 
குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது.) இந்தப்பிணக்கின்‌ 
காரணமாக ஒருவன்‌ 
தண்டிக்கப்படவேண்டும்‌. ஆனால்‌, 
தவறுதலாக வேறொருவன்‌ 
தண்டிக்கப்பட்டுவிடுகின்றான்‌. இது 
தெரியவந்த பின்னர்‌, தவறுதலாகத்‌ 
தண்டிக்கப்பட்டவனின்‌ மகனுக்கு 
இழப்பீடு தரப்படுகிறது. இது போன்ற 
குறிப்புகளில்‌, ஒருவனுக்குப்‌ பதில்‌ 
இன்னொருவன்‌ என்று நாம்‌ 
வழக்கமாக எழுதுவோம்‌. பதில்‌ என்பது 
வடமொழிச்‌ சொல்‌ என்று எனக்குத்‌ 
தோன்றியதால்‌, அதைத்‌ தவிர்த்து 
எழுத "தவறுதலாக வேறொருவன்‌” 
என்று மேலே நான்‌ எழுதியுள்ளேன்‌. 
ஆனால்‌, கல்வெட்டு எழுதப்பெற்ற கி.பி. 
13-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌, கல்வெட்டில்‌ 
“பதில்‌” என்பதற்குத்‌ *தலைமாறு” 
என்று நல்ல தமிழ்ச்‌ சொல்லைக்‌ 
கையாண்டுள்ளனர்‌ என்பது 


குறிப்பிடத்தக்கது. தவறான தண்டனை 
தரப்பட்டது தெரிந்தவுடன்‌, தண்டனை 
பெற்றவனின்‌ மகனுக்கு இழப்பீடாக 
நிலம்‌ அளிக்கப்பட்டது. இது போன்ற 
நிலக்கொடை, “உதிரப்பட்டி” என்று 
அழைக்கப்பட்டது. (தமிழ்நாடு அரசு 
தொல்பொருள்‌ ஆய்வுத்துறை- 
நன்னிலம்‌ கல்வெட்டுகள்‌-1980. 
க.வெ.எண்‌: 267/1978) 


சோழர்‌ காலத்தில்‌ குற்றமும்‌ 
தண்டனையும்‌: 

கே.கே.பிள்ளை அவர்கள்‌ தாம்‌ 
எழுதிய “தமிழக வரலாறு - மக்களும்‌ 
பண்பாடும்‌” என்னும்‌ நூலில்‌, சோழர்‌ 
காலத்துச்‌ சூழல்‌ எவ்வாறிருந்தது 
எனக்குறித்துச்‌ செல்கிறார்‌. குற்றங்கள்‌, 
இருவகையாகப்‌ பார்க்கப்பட்டன. ஒன்று 
உடலைப்‌ பற்றிய குற்றங்கள்‌; மற்றது 
உடைமையைப்‌ பற்றிய குற்றங்கள்‌. 
குற்றங்களுக்குத்‌ தண்டனையாகக்‌ 
குற்றவாளிகளின்‌ உடைமைகளைப்‌ 
பறிமுதல்‌ செய்வதைத்தான்‌ கிராம 
நீதிமன்றங்கள்‌ முறையாகக்‌ 
கொண்டிருந்தன. திருடு, பொய்க்‌ 
கையொப்பம்‌, விபச்சாரம்‌ ஆகியன 
கொடுங்குற்றங்களாகக்‌ கருதப்பட்டன. 
சில குற்றங்களுக்குச்‌ சிறைத்தண்டனை 
விதிக்கப்படுவதில்லை. குற்றவாளிகள்‌, 
கோயில்களுக்கோ அன்றி 
மடங்களுக்கோ இவ்வளவு தானம்‌ 
கொடுக்கவேண்டும்‌ என்று தீர்ப்புகள்‌ 
வழங்கப்பட்டன. 


சில தீர்ப்புகள்‌ வியப்பளிக்கக்‌ 
கூடியவை. பிராமணனைக்‌ கொன்ற 
ஒருவனைச்‌ சிலர்‌ எருமைக்கடாவின்‌ 
காலில்‌ பிணித்து விட்டனர்‌. 
கடாவினால்‌ அவன்‌ அங்குமிங்கும்‌ 


இழுப்புண்டு மாண்டுபோனான்‌. 
அவ்வாறு கொன்றவர்களுக்குக்‌ 
கழுவாயாக மடத்தில்‌ சிறப்பு வழிபாடு 
ஒன்று நிறுவ வேண்டுமென்று 
நீதிமன்றம்‌ தீர்ப்பு வழங்கியது. 


பரிவேட்டைக்குச்‌ சென்ற 
செல்வப்பேரரையன்‌ என்பானைத்‌ 
தேவன்‌ என்பவன்‌ கைப்பிழையால்‌ 
அம்பெய்து கொன்றுவிட்டான்‌. இவன்‌ 
அறியாமல்‌ செய்த குற்றத்துக்குக்‌ 
கழுவாயாகக்‌ கோயிலுக்கு அரை நந்தா 
விளக்கு வைத்து வர வேண்டுமென்று 
தீர்ப்பாயிற்று. (கட்டுரை ஆசிரியர்‌ 
கருத்து: அரை நந்தா விளக்கு எப்படி 
என்னும்‌ ஜயம்‌ எழலாம்‌. முழு நேரம்‌ 
எரிகின்ற விளக்கு அரை நேரம்‌ 
எரிந்தால்‌ அரை விளக்கு எனக்‌ 
கொள்ளவேண்டும்‌. முழு நேர 
விளக்குக்குத்‌ தொண்ணூறு ஆடுகளைக்‌ 
கொடுக்கவேண்டும்‌ என்பது அன்றைய 
வழக்கம்‌. எனவே, அரை விளக்கெரிக்க 
நாற்பத்தைந்து ஆடுகள்‌ 
தரப்படவேண்டும்‌. 


இந்தியத்தொல்லியல்‌ ஆண்டறிக்கை: 

இந்தியத்தொல்லியல்‌ 
ஆண்டறிக்கைகளில்‌, 1887 முதல்‌ 1905 
வரையிலான ஒரு தொகுதியைப்‌ 
படித்துக்கொண்டிருந்தபோது இரு 
செய்திகள்‌ தெரியவந்தன. சீயமங்கலம்‌ 
என்னும்‌ ஊரிலுள்ள தூணாண்டார்‌ 
கோயில்‌ கல்வெட்டு ஒன்று (௧க.வெ. 
எண்‌: 64/1900) கூறும்‌ செய்தி: ஒருவன்‌, 
தவறுதலாகத்‌ தன்‌ ஊரினன்‌ 
ஒருவனைக்‌ கொன்றுவிடுகிறான்‌. 
ஆண்டறிக்கை, இந்நிகழ்ச்சியை “௭௦ ௮ 
ஈக by ஈர” என்று குறிப்பிடுவதால்‌, 
கொலை, அம்பெய்தியதன்‌ 
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காரணமாகவே நிகழ்ந்திருக்கக்கூடும்‌ 
எனலாம்‌. அரசு சார்பாக நிருவாக 
அலுவலர்‌ ஒருவரும்‌, நாட்டார்‌ 
சபையினரும்‌ ஒன்றுகூடிக்‌ 
கொலைக்குற்றத்தை ஆராய்கிறார்கள்‌. 
குற்றம்‌, பிழையினால்‌ நேர்ந்ததால்‌ 
குற்றவாளி இறக்கவேண்டியதில்லை 
என்றும்‌, சீயமங்கலம்‌ தூணாண்டார்‌ 
கோயிலில்‌ விளக்கொன்றை 
எரிக்கவேண்டும்‌ என்றும்‌ 
தீர்மானித்தார்கள்‌. அதன்படி, 
குற்றவாளி, பதினாறு பசுக்களைக்‌ 
கொடையாகக்‌ கோயிலுக்கு 
அளிக்கிறான்‌. 


திருவோத்தூர்‌ வேதபுரீ சுவரர்‌ 
கோயில்‌ கல்வெட்டு ஒன்று (௧க.வெ. 
எண்‌: 77/1900) கூறும்‌ செய்தி: குற்றம்‌ 
சாட்டப்பட்டவன்‌, வேட்டைக்குச்‌ 
சென்றபோது, அவனது குறி தவறி, 
ஆள்‌ ஒருவனைத்‌ தாக்கி அவன்‌ 
இறந்துபோகிறான்‌. நாட்டார்‌ சபை 
கூடிக்‌ குற்றவாளி கோயிலுக்குப்‌ 
பதினாறு பசுக்களை அளிக்கவேண்டும்‌ 
என்று தீர்ப்பு வழங்குகிறது. 
(இந்நிகழ்ச்சி, மேலே கே.கே. பிள்ளை 
அவர்களின்‌ நூலில்‌ காணப்படுகின்ற 
செய்தி என்றே கொள்ளலாம்‌. பதினாறு 
பசுக்கள்‌, அரை விளக்குக்காகவும்‌, 
முப்பத்திரண்டு பசுக்கள்‌ ஒரு 
விளக்குக்காகவும்‌ கொடையாக 
அளிக்கப்பட்ட செய்திகள்‌ 
கல்வெட்டுகளில்‌ வருகின்றன. 
ஆடுகளாகக்‌ கொடுக்கும்போது, ஒரு 
விளக்குக்குத்‌ தொண்ணூறு ஆடுகள்‌ 
எனவும்‌, தொண்ணூற்றாறு ஆடுகள்‌ 
எனவும்‌ இருவகையாகக்‌ 
கல்வெட்டுகளில்‌ செய்திகள்‌ 
காணப்படுகின்றன. மேற்குறித்த இரு 


கல்வெட்டுகளிலுமே, ஒரு 
இராசகேசரிவர்மன்‌ குலோத்துங்கன்‌ 
குறிப்பிடப்பெறுகிறான்‌. எனவே, 12-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டுச்‌ சூழலை 
இக்கல்வெட்டுகள்‌ உணர்த்துவதோடு, 
குற்றமிழைத்தவன்‌ 
இறக்கவேண்டியதில்லை என்னும்‌ 
தீர்ப்பு மொழி, கொலைக்‌ குற்றத்துக்குத்‌ 
தண்டனையாக மரணமே வழக்கத்தில்‌ 
இருந்ததைப்‌ புலப்படுத்துகிறது என்று 
ஆண்டறிக்கை குறிப்பிடுகிறது. 


திருப்புலிவனம்‌ வியாக்கிரபாத 
ஈசுவரர்‌ கோயில்‌ கல்வெட்டு 
ஒன்றிலும்‌, மேற்குறித்தவாறு, 
பிழையால்‌ நேர்ந்த கொலைக்குத்‌ 
தண்டனையாகக்‌ குற்றவாளி 
பதினைந்து பசுக்களைக்‌ கோயிலுக்கு 
அளிக்கவேண்டும்‌ என்று தீர்ப்பு 
வழங்கப்பட்டமை குறிப்பிடப்படுகிறது. 


கதம்பர்‌ காலக்‌ குற்றம்‌ ஒன்று: 
கதம்பர்‌ குல அரசன்‌ இரண்டாம்‌ 
ஜயகேசியின்‌ காலத்தில்‌ (12-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டின்‌ தொடக்கம்‌) நீதி 
நிருவாகம்‌ எவ்வாறிருந்தது என்னும்‌ 
ஒரு குறிப்பில்‌ ஒரு குற்றமும்‌ அதன்‌ 
தண்டனையும்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. பெரிய 
அளவில்‌ விளைவுகளை 
ஏற்படுத்தவல்ல குற்றங்களில்‌ 
அரசனின்‌ நேரடித்‌ தலையீடும்‌, தீர்ப்பும்‌ 
இருந்தன. பிற குற்றங்களின்‌ 
தன்மைக்கேற்ப, குற்றங்களை “த4ர்ம 
அத்‌4யக்ஷ” என்னும்‌ தலைமை 
நீதியரசரும்‌ அவரின்கீழ்‌ இருந்த 
நீதியரசர்களும்‌ ஆராய்ந்து தீர்ப்பு 
வழங்கினர்‌. கள்வர்‌, திருடர்‌, பகைவர்‌ 
யாராயினும்‌ அவர்கள்‌ உடலால்‌ 
தாக்கப்படக்கூடாது எனச்‌ சட்டம்‌ 
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இருந்தது. அவர்களுக்கு மூன்று 
க3த்‌3யாணம்‌ பொன்‌ தண்டமாக 
விதிக்கப்பட்டது. 
கொலைக்குற்றத்துக்குத்‌ தண்டனையாக 
மரணம்‌ இருந்ததில்லை. இழப்பீடாகப்‌ 
பணம்‌ தண்டமாகப்‌ பெறப்பட்டது. 
கொலையுண்டவரின்‌ குடும்பத்துக்கு 
நூறு க3த்‌3யோணம்‌ பொன்‌ தரப்பட்டது. 
அதில்‌ பகுதியான ஜம்பது பொன்‌ 
அரசபண்டாரத்தில்‌ செலுத்தப்பட்டது. 


நரசிம்மர்‌ கோயில்‌ ஒன்றில்‌, 
இறைவனுடைய அணிகலன்களைக்‌ 
கோயிலின்‌ செல்வாக்குள்ள வைணவப்‌ 
பிராமணன்‌ ஒருவன்‌ களவாடிய 
குற்றம்‌ அரசன்‌ இரண்டாம்‌ 
ஜயகேசியின்‌ முன்னிலைக்கு 
வருகிறது. களவாடப்பட்ட 
அணிகலன்களுக்கு ஈடான மதிப்புள்ள 
பிராமணனின்‌ சொத்துகள்‌ 
அவனிடமிருந்து மீட்கப்படுகின்றன. 


"காலப்போக்கில்‌ தமிழகக்‌ 
கல்வெட்டுகள்‌” என்னும்‌ கட்டூரையில்‌ 
(வரலாறு-ஆய்விதழ்‌ 2016) தொல்லியல்‌ 
துறை அறிஞர்‌ சு.இராசகோபால்‌ 
அவர்கள்‌ கீழ்க்காணுமாறு 
குறிப்பிடுகிறார்‌: 


இடைக்காலத்தில்‌ பல்வேறு 
இடங்களில்‌ கைப்பிழையால்‌ 
உயிர்ச்சேதங்கள்‌ நிகழ்ந்தபோது 
தண்டனையாகக்‌ கோயில்களில்‌ 
விளக்கெரியச்‌ செய்தமையைக்‌ 
கரந்தை, தாமரைப்பாக்கம்‌ 
கல்வெட்டுகளால்‌ அறியலாம்‌. 
குடுமியான்மலையில்‌ காய்ச்சிய 
கொழுவினை உருவு பிரத்தியம்‌ செய்து 
பிழை அல்லது பிழையின்மையை 


உறுதி செய்ததை ஒரு கல்வெட்டுப்‌ 
பதிவு காட்டுகிறது. ஜம்பையில்‌, 
அதிகதவறான வரிவிதிப்புக்‌ 
காரணமாகப்‌ பெண்ணொருத்தி தன்‌ 
உயிரை மாய்த்துக்கொண்ட செய்தியும்‌ 
பதிவாகியுள்ளது. 


தண்டனை போன்றதொரு சடங்கு: 

கருநாடகத்தில்‌ 17-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டில்‌ கடைப்பிடிக்கப்பட்ட ஒரு 
சடங்கு தண்டனை போன்ற 
தன்மையைக்‌ கொண்டுள்ளதைக்‌ 
காண்கிறோம்‌. மைசூர்‌ மாவட்டம்‌ 
யளந்தூரில்‌ உள்ள 17-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டுக்‌ கல்வெட்டு ஒன்று கூறும்‌ 
செய்தி குறிப்பிடத்தக்கது. 
கருநாடகத்தில்‌ குயவர்கள்‌ கும்பார 
செட்டிகள்‌ என 
அழைக்கப்பெறுகிறார்கள்‌. மேற்படிக்‌ 
கல்வெட்டில்‌ அவர்கள்‌ “கோவர்‌” 
எனக்குறிக்கப்பெறுகின்றனர்‌. தமிழகக்‌ 
கல்வெட்டுகளில்‌ இடம்பெறும்‌ 
“வேட்கோவர்‌” என்னும்‌ சொல்லின்‌ 
வடிவமே இது என்பதில்‌ ஐயமில்லை. 
இந்தக்‌ கோவர்கள்‌ மறுக்கப்பட்ட சில 
உரிமைகளைப்‌ பெறுவதற்காகப்‌ 
போராடுகையில்‌, கொதிக்கின்ற 
நெய்யில்‌ தம்‌ கைகளை அமிழ்த்தி 
எடுக்கிறார்கள்‌. இச்சடங்கில்‌ அவர்கள்‌ 
வெற்றி பெறுவதாகக்‌ கல்வெட்டு 
கூறுகிறது. 


மண்டியா மாவட்டம்‌, மத்தூர்‌ 
வட்டத்து ஊர்‌ ஒன்றில்‌ ஒரு 
நிலக்கிழான்‌ (வேளாளத்தலைவன்‌), 
கோயில்‌ சொத்து மற்றும்‌ பூசை 
உரிமைக்காகப்‌ பிராமணர்க்கெதிரான 
ஒரு வழக்கில்‌, கொதிக்கும்‌ நெய்யில்‌ 
மூன்று முறை கைகளை அமிழ்த்தி 
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வென்றதை அங்குள்ள கல்வெட்டு தமிழகத்திலும்‌ நிகழ்ந்துள்ளமை, 


கூறுகிறது. கல்வெட்டின்‌ காலம்‌ கி.பி. கொங்குமண்டலச்‌ சதகத்தில்‌ 
1654. காய்ச்சிய நெய்யில்‌ கையை கூறப்பட்ட செய்தியொன்றால்‌ 
விட்டு மெய்யை வெளிப்படுத்தும்‌ மரபு அறியலாகும்‌ 


கொங்கு மண்டல சதகம்‌ 52 

ஆணூர்‌ என்னும்‌ ஊர்‌ காரையூர்‌ எனவும்‌ வழங்கப்பட்டுவந்தது. 

இதன்‌ ஊர்த்தலைவர்‌ “சர்க்கரை”. 

இவர்‌ மீது பாடப்பட்ட நூல்களுள்‌ ஒன்று “நல்லதம்பி சர்க்கரை காதல்‌”. 

இவர்‌ காயும்‌ நெய்யில்‌ கையை விட்டுச்‌ சத்தியம்‌ செய்த செய்தி இந்த நூலிலும்‌ 
கூறப்பட்டுள்ளது. 

கீழக்கரைப்‌ பூந்துறை நாட்டில்‌ இருப்பது திருச்செங்கோடு. 

இவ்வூரில்‌ வீரபத்திரர்‌ என்னும்‌ புலவர்‌ ஒருவர்‌ இருந்தார்‌. 

இவருக்குக்‌ காமிண்டன்‌ என்னும்‌ பெயரும்‌ உண்டு. 

இவர்‌ ஏகாலியர்‌ (வண்ணார்‌) குலத்தவர்‌. 

இவர்‌ சர்க்கரையாரின்‌ கொடை பற்றிக்‌ கேள்விப்பட்டுக்‌ காரையூர்‌ வந்தார்‌. 
சர்க்கரையார்‌ வீரபத்திரரிடம்‌ அன்புடன்‌ உரையாடினார்‌. 

வீரபத்திரருக்கு விருந்தளிக்க விரும்பினார்‌. 

“இதோ வந்துவிடுகிறேன்‌. உணவு உண்டு செல்லலாம்‌” என்று சொல்லி விடை 
பெற்றுக்கொண்டு சமையலறைக்குள்‌ சென்றார்‌. 

சமையலறையில்‌ சற்றே காலம்‌ தாழ்ந்தது. 

அந்த வேளையில்‌ விட்டு வேலையாள்‌ ஒருவர்‌ வந்து “உணவு படைக்கச்‌ சற்றே 
காலமாகும்‌” என்றார்‌. 

இந்தச்‌ சொற்களைக்‌ கேட்ட புலவர்‌ காமிண்டன்‌, சர்க்கரையார்‌ தம்மைப்‌ 
புறக்கணிப்பதாக எண்ணினார்‌. 

சர்க்கரையார்‌ விட்டை விட்டுப்‌ புறப்பட்டுச்‌ சென்றார்‌. 

சர்க்கரையார்‌ சமையல்‌ முடிந்த பின்னர்‌ புலவரை அழைக்க வந்தார்‌. 

புலவரைக்‌ காணவில்லை. 

தேடிச்‌ சென்று கண்டார்‌. 

விருந்துண்ண வருமாறு அழைத்தார்‌. 

“எதிர்த்தவருக்கு மிண்டன்‌; புலவருக்குத்‌ தொண்டன்‌ என்று உங்களைப்‌ பற்றிச்‌ 
சொல்லக்‌ கேட்டு வந்தேன்‌. தாங்கள்‌ என்னைப்‌ புறக்கணித்து விட்டீர்கள்‌” - என்றார்‌ 
புலவர்‌. 

இதைக்‌ கேட்ட சர்க்கரையார்‌ புலவரை விட்டுக்கு அழைத்துவந்து காயும்‌ நெய்யில்‌ 
தன்‌ கையை விட்டு, “தங்களைப்‌ புறக்கணிக்கவில்லை” என்று சத்தியம்‌ செய்தார்‌. 
புலவர்‌ அமைதி பெற்று அவர்‌ அளித்த உணவை உண்டார்‌. 

பின்னும்‌ நிறைவடையவில்லை. 

உண்ட எச்சில்‌ வாயையும்‌, கையையும்‌ கழுவி விடவேண்டும்‌ என்றார்‌ புலவர்‌. 
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சர்க்கரையார்‌ அவற்றையும்‌ செய்தார்‌.இத்தகைய சான்றோர்‌ வாழ்ந்தது 
கொங்குமண்டலம்‌. 


முனைவர்‌ ந. ஆனந்தி உரை விளக்கம்‌: 

முகம்‌ சோர்ந்து அகன்றிரும்‌ ஏகாலிப்‌ பாவலன்‌ முன்னம்‌ நின்றே 
இகழ்ந்தேன்‌ இலை ஐய என்று சுடு நெயினில்‌ கையை விட்டு 
உகந்தே உணும்‌ எச்சில்‌ வாயைக்‌ கழுவி உவப்பியற்றி 
மகிழ்ந்தே புகழ்‌ பெறு சர்க்கரையும்‌ கொங்கு மண்டலமே. 52 


கார்மேகக்‌ கவிஞர்‌ இயற்றிய கொங்கு மண்டல சதகம்‌ கொங்குமண்டல வரலாறு) 


துணை நின்ற நூல்கள்‌ (கட்டுரையில்‌ குறிப்பிடாதவை;: 
எபிகிராஃ.பியா கர்னாடிகா - தொகுதி-4,7 - மைசூர்ப்‌ பல்கலை வெளியீடு-1975 


தொடர்பு: து.சுந்தரம்‌ 
doraisundaram18@gmail.com 
கல்வெட்டு ஆராய்ச்சியாளர்‌, கோவை.அலைபேசி : 9444939156. 


109 


15. கண்டசாலா 
-- து.சுற்தரம்‌ 


முன்னுரை: 

கண்டசாலா (GHANTASALA); 
இந்தப்பெயரைக்‌ கேட்டதும்‌ இன்றைய 
இளைஞர்களின்‌ நினைவில்‌ வருவன 
எவை? தெரியாது. ஆனால்‌, 1950-ஆம்‌ 
ஆண்டுக்கு முன்‌ பிறந்தவர்களுக்கு 
உடன்‌ நினைவில்‌ வருவது, தெலுங்கு, 
தமிழ்‌ ஆகிய மொழிப்படங்களில்‌ 
பின்னணி பாடிய பாடகர்‌ 
கண்டசாலாவின்‌ பெயர்‌ என்பதில்‌ 
ஐயமில்லை. தேவதாஸ்‌ படம்‌ 
முதற்கொண்டு அவர்‌ பாடியது 
நினைவுக்கு வருகிறது. அவிநாசியில்‌, 
நான்‌ பள்ளியில்‌ படித்துக்‌ 
கொண்டிருந்தபோது, நாங்கள்‌ 
குடியிருந்த வீதியில்‌ தொடக்கப்பள்ளி 
ஆசிரியர்‌ ஒருவர்‌ இருந்தார்‌. அவர்‌ 
பெயர்‌ என்னவென்பது எங்களுக்குத்‌ 
தெரியாது. ஆனால்‌, அவர்‌ 
கண்டசாலாவின்‌ பாடல்களை அழகாகப்‌ 
பாடுவார்‌. எனவே, எங்கள்‌ வீட்டில்‌ 
அவரை கண்டசாலா என்னும்‌ 
பெயரிலியே அடையாளப்படுத்திக்‌ 
கொண்டோம்‌. 


பாடகர்‌ கண்டசாலாவின்‌ பெயர்‌, 
வழக்கமான ஒரு பெயர்‌ அல்ல. அது, 
ஆந்திராவில்‌ உள்ள ஓர்‌ ஊரின்‌ பெயர்‌. 
பெற்றோர்‌ தம்‌ குழந்தைகளுக்குத்‌ தம்‌ 
சொந்த ஊரின்‌ பெயரை அல்லது 
தமக்குப்‌ பிடித்த இறைவன்‌ 
எழுந்தருளியிருக்கும்‌ ஊரின்‌ பெயரை 
வைப்பது வழக்கம்‌. அவிநாசி, 


சிதம்பரம்‌, பழநி, காசி, குற்றாலம்‌ 
போன்று பல பெயர்கள்‌ உண்டு. பாடகர்‌ 
கண்டசாலாவுக்கு, கண்டசாலா சொந்த 
ஊராயிருக்கலாம்‌. ஆந்திராவில்‌, 
கிருஷ்ணா மாவட்டத்தில்‌ 
அமைந்துள்ள இந்த ஊர்‌, 
மசூலிப்பட்டிணத்துக்கு அருகில்‌ 
உள்ளது. 


“எபிகிராபியா இண்டிகா” (EPIGRAPHIA 
INDICA): 

இந்தியத்தொல்லியல்‌ ஆய்வுத்‌ 
துறையினரின்‌ (ARCHAEOLOGICAL SURVEY 
OF INDIA) வெளியீடான மேலே குறித்த 
நூல்களில்‌ ஏதேனும்‌ ஒன்றை 
இணையவழி பார்ப்பதுண்டு. அவ்வாறு 
ஒரு தொகுதியைப்‌ பார்க்கும்போது, 
“கண்டசாலாவில்‌ பிராகிருதக்‌ 
கல்வெட்டுகள்‌” என்னும்‌ தலைப்பு 
ஈர்த்தது. 


பிராகிருதம்‌: 

பிராகிருதம்‌ பற்றி நான்‌ எதுவும்‌ 
அறிந்திருக்கவில்லை. பிராமிக்‌ 
கல்வெட்டுகளைப்‌ பற்றிப்‌ படிக்கையில்‌, 
விழுப்புரம்‌ மாவட்டம்‌, 
திருக்கோயிலூருக்கருகில்‌ இருக்கும்‌ 
ஜம்பை என்னும்‌ ஊரில்‌ 
கண்டறியப்பட்ட பிராமிக்கல்வெட்டு ஓர்‌ 
அரிய கல்வெட்டு எனக்‌ 
குறிப்பிடப்படுகிறது. இக்கல்வெட்டின்‌ 
சிறப்பு, இது சங்க இலக்கியங்கள்‌ 
குறிக்கும்‌ குறுநில மன்னர்களுள்‌ 
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ஒருவனான அதியமான்‌ மரபினன்‌ 
பெயரைத்‌ தாங்கி இருப்பதாகும்‌. 
கல்வெட்டின்‌ பாடம்‌ கீழ்வருமாறு: 


ஜம்பை பிராமிக்கல்வெட்டூ - பாடம்‌: 
ஸதியபுதோ அதியந்‌ நெடுமாந்‌ அஞ்சி 
ஈத்தபளி 


இக்கல்வெட்டில்‌ உள்ள 
“ஸதியபுதோ” என்ற சொல்‌, 
மெளரியப்பேரரசன்‌ அசோகனின்‌ 
கிர்னார்‌ கல்வெட்டில்‌ இடம்பெறுகிறது. 
“புத” என்பது பிராகிருதச்‌ சொல்‌. 
"ஸதிய” என்பது “அதிய” என்பதன்‌ 
தொல்திராவிட வடிவம்‌. எனவே, 
ஸதியபுத என்பது 
அதியமானைக்குறிக்கும்‌. “ஸுதியபுத” 
என்னும்‌ பிராகிருதச்‌ சொல்‌ எவ்வாறு 
உருவானது எனப்‌ பார்ப்போம்‌. 
அதியமான்‌ என்னும்‌ சொல்லில்‌ 
'அதியன்‌' என்பது அரசனின்‌ குடிப்பெயர்‌. 
மான்‌ என்னும்‌ ஒரு பின்னொட்டு, 
தமிழில்‌ மன்னர்‌ குடிப்பெயரோடு 
வழங்கும்‌ மரபு இருந்துள்ளது. சேரன்‌, 
சேரமான்‌ ஆகிறான்‌; தொண்டையர்‌ 
குடியைச்‌ சேர்ந்தவன்‌ தொண்டைமான்‌ 
ஆகிறான்‌. மலையர்‌ குடியைச்‌ 
சேர்ந்தவன்‌ மலையமான்‌ ஆகிறான்‌. 
(ஆனால்‌, சோழர்‌, பாண்டியர்‌ யாருக்கும்‌ 
இந்த மான்‌: பின்னொட்டு 
வழங்கவில்லை என்பது கருதத்தக்கது.) 
மான்‌ என்னும்‌ இச்சொல்லின்‌ 
உண்மையான பொருள்‌ என்ன என்பது 
ஆய்வுக்குரியது. மான்‌' என்பது மகன்‌ 
என்னும்‌ சொல்லின்‌ திரிபு என்பதாகப்‌ 
பழங்காலத்தில்‌ வழங்கியிருக்கலாம்‌ 
என்று கருதவேண்டியுள்ளது. சொல்‌ 
திரிந்திருந்தாலும்‌, “மகன்‌' என்னும்‌ 
சொல்‌ பின்னொட்டாக வழங்கும்போது, 


புதல்வன்‌ என்னும்‌ பொருளைக்‌ 
கொண்டிராது என்று கருதலாம்‌. பல 
பொருள்‌ சுட்டும்‌ ஒரு சொல்‌ என்னும்‌ 
தமிழ்‌ இலக்கணப்படி, அச்சொல்லுக்குப்‌ 
புதல்வன்‌ என்னும்‌ பொருளும்‌ 
இருந்துள்ளது. பின்னொட்டுச்‌ 
சொல்லான மகன்‌ என்பது பிழையாகப்‌ 
புதல்வன்‌ என்னும்‌ பொருளில்‌ 
ஆளப்படும்போது அதியமான்‌, 
அதியமகன்‌ ஆகிறான்‌. புதல்வன்‌, 
பிராகிருதத்தில்‌ “புத” என்றாகும்‌. 
எனவே, அதியமகன்‌, ஸதியபுத 
என்றாகிறது. அதே பொருளில்‌, 
"ஸதியபுத” என்னும்‌ பிராகிருத 
ஒலியமைப்பு, சமற்கிருதத்தில்‌ 
“ஸூதியபுத்ர" என்றமையலாம்‌. ஆனால்‌, 
சமற்கிருதத்தில்‌ இதைச்‌ “ஸத்யபுத்ரா 
எனப்பெயர்த்திருப்பது பிழையானதே. 
"ஸதிய' என்னும்‌ ஒருவரின்‌ 
இயற்பெயர்‌, “ஸத்ய” (சத்தியம்‌ அல்லது 
உண்மை என்னும்‌ பொருளில்‌) 
சமற்கிருதத்துக்குச்‌ சென்றுள்ளது. 
அதியமான்‌ -: ஸதியபுத என்னும்‌ 
விளக்கம்‌ தொல்லியல்‌ துறையின்‌ 
நூலில்‌ உள்ளது. இந்த அளவில்தான்‌ 
பிராகிருதம்‌ பற்றிய அறிமுகம்‌ 
எனக்குக்‌ கிடைத்தது. எனவே, 
கண்டசாலா ஊர்க்கல்வெட்டு, 
பிராகிருதக்‌ கல்வெட்டு என்றதால்‌, 
பிராகிருதம்‌ பற்றி மேலும்‌ 
அறிந்துகொள்ளலாம்‌ என்ற ஆவலே 
மேலே குறிப்பிட்ட ஈர்ப்பை 
ஏற்படுத்தியது. 


கட்டுரை ஆசிரியர்‌ குறிப்பு : 
மொழிபெயர்ப்பில்‌ பொருளை உணராது 
பிழையான சொற்களை உருவாக்குதல்‌ 
அன்று முதல்‌ இன்று வரை 
நிகழ்வதுவே. எழுத்தாளர்‌ மா.லெ. 


தங்கப்பா அவர்கள்‌, நிகழ்ச்சியொன்றில்‌ 
குறிப்பிட்டார்‌: கடமுனை(பகுடமூக்கு) 
என்னும்‌ தமிழ்ச்‌ சொல்‌ குடக்கு-முனை 
என்பது; மேற்கு முனையைக்‌ குறிப்பது. 
அதனைக்‌ குடம்‌-முனை எனக்கொண்டு 
கும்பகோணம்‌ என்று தவறுதலாக 
வடமொழியாளர்கள்‌ குறித்தனர்‌. 
இதுபோலவே, மரைக்காடு (ஒருவகை 
மானினம்‌ வாழும்‌ காடு) என்பதைப்‌ 
பிழையாக மறைக்காடு எனப்பொருள்‌ 
கொண்டு, வேதாரண்யம்‌ என 
வடமொழியாளர்கள்‌ குறித்தனர்‌. 
விருத்தாசலத்தின்‌ மெய்யான சொல்‌ 
பழமலை (பழம்‌-மலை,. பழங்கள்‌ 
நிறைந்த மலை. பழமையான மலை 
அல்ல. குயில்மொழி அன்னை என்னும்‌ 
இறைவியின்‌ அழகிய தமிழ்ப்பெயர்‌, 
கோகிலாம்பாள்‌ என்றாயிற்று. 
மாற்றவேண்டிய தேவை எங்கிருந்து 
வந்தது? அனைத்தும்‌ திணிப்பால்‌ 
நேர்ந்ததே. புகழ்பெற்ற READER's DIGEST 
என்னும்‌ ஆங்கில இதழ்‌, “இடியாப்பம்‌” 
என்பதை “THUNDER CAKE‘ என 
மொழியாக்கம்‌ செய்துள்ளது 
அறியாமையே அன்றி வேறென்ன?) 


கண்டசாலா: 

ஏற்கெனவே குறிப்பிட்டபடி, 
கண்டசாலா, ஆந்திராவில்‌, கிருஷ்ணா 
மாவட்டத்தில்‌ மகலிப்பட்டிணத்துக்கு 
அருகில்‌ அமைந்துள்ள ஊர்‌. கி.பி. 12- 
ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌, சோழர்‌ ஆட்சியின்‌ 
கீழ்‌, இவ்வூர்‌ சோழபாண்டியபுரம்‌ 
என்னும்‌ சிறப்புப்‌ பெயரையும்‌ 
கொண்டிருந்தது. இங்குள்ள 
ஜலதீசுவரசுவாமி கோயிலில்‌ சோழர்‌ 


காலக்‌ கல்வெட்டுகள்‌ இரண்டு உள்ளன. 


கல்வெட்டுகள்‌ தெலுங்கு மொழியில்‌ 
அமைந்துள்ளன. ஒன்று கி.பி.1144-ஆம்‌ 
ஆண்டையும்‌, மற்றொன்று கி.பி.1159- 
ஆம்‌ ஆண்டையும்‌ சேர்ந்தவை. முதல்‌ 
கல்வெட்டு, இரண்டாம்‌ குலோத்துங்கன்‌ 
காலம்‌; மற்றது இரண்டாம்‌ இராசராசன்‌ 
காலம்‌. 


கண்டசாலா ஊரில்‌ பெளத்தத்‌ 
தடயங்கள்‌ கண்டறியப்பட்டுள்ளன. 
பண்டு அங்கு ஒரு பெளத்த மையம்‌ 
இருந்துள்ளது. தூபி ஒன்றும்‌, 
அதைச்சுற்றிலும்‌ அரண்‌ போன்ற 
அமைப்பொன்றும்‌ அமராவதியில்‌ 
இருந்தது போல இங்கும்‌ இருந்துள்ளது. 
பாஸ்வல்‌ (B௦Sw£ட) என்பவர்‌ 
கண்டசாலாவின்‌ தொல்லியல்‌ சிறப்பை 
வெளிக்கொணர்ந்தவர்‌. 1870-71-இல்‌ 
அலக்சாண்டர்‌ ரே (ALEXANDER REA) 
இங்கு அகழாய்வு செய்து தூபிக்‌ 
கட்டுமானத்தை வெளிப்படுத்தினார்‌. 
தற்போது 70 அடி உயரமுள்ள, புத்தரின்‌ 
மகாபரிநிர்வாணத்‌ தோற்றத்தில்‌ ஒரு 
நினைவுக்கட்டிடம்‌ எழுப்பப்படுகிறது. 


கண்டசாலா பிராகிருதக்கல்வெட்டு: 

அழிந்துபட்ட நிலையில்‌ 
எஞ்சியிருந்த ஒரு பெளத்த 
சேதியத்தில்‌ (CHATYA) கிடைத்துள்ள 
ஒரு தூண்‌ கல்வெட்டே நாம்‌ இங்கு 
ஆய்வுக்கு எடுத்துக்கொண்டது. 
இக்கல்வெட்டைத்‌ தொல்லியல்‌ துறை 
அறிஞரான டாக்டர்‌. சாப்ரா மா. 8. 0. 
CHHABRA) என்பவர்‌ 1947-48 கால 
கட்டத்தில்‌ கண்டறிந்தார்‌. கல்வெட்டின்‌ 
பாடம்‌ பின்வருமாறு : 
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ஸு... 07 
கண்டசாலா - அகழாய்வுப்‌ புலம்‌ 


கண்டசாலா - அகழாய்வுப்‌ புலம்‌ - சுற்றுலாத்தலமாக 


கல்வெட்டின்‌ எழுத்துகள்‌ மிகவும்‌ அழகாக வடிக்கப்பட்டுளதைக்‌ காண்க 
கல்வெட்டின்‌ பார்வைப்படி (EYE ௦௦% - கட்டுரை ஆசிரியர்‌ விளம்பியது 


கல்வெட்டின்‌ பாடம்‌: 


இதன்‌ விளக்கம்‌ ஆங்கிலத்தில்‌ கொடுக்கப்பட்டவாறு: 
Success. At ukhasiriva(d)dhamana the stone mandapa with a gandhakuti , a railing (vetika) 
and a torana was caused to be made by the householder Bu(d)dhisiri, the son of Dhamma vaniya a 


resident of kantakasola. 
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விளக்கங்கள்‌: 

கல்வெட்டு சித்‌3த4ம்‌ என்று 
தொடங்குகிறது. கல்வெட்டுகள்‌, 
மங்கலச்‌ சொற்களுடன்‌ தொடங்குவது 
மரபு. தமிழகக்‌ கல்வெட்டுகளில்‌ 
பெரும்பாலும்‌ “ஸ்வஸ்திஸ்ரீ, என்னும்‌ 
தொடக்கச்‌ சொல்லைக்‌ காணலாம்‌. 
இச்சொல்‌, ஸ்வஸ்திக, ஸ்ரீவத்ஸ 
என்னும்‌ இரு சின்னங்களின்‌ கூட்டுச்‌ 
சொல்‌. தமிழ்க்கல்வெட்டுகள்‌ 
சிலவற்றில்‌, “நன்மங்கலம்‌ சிறக்க” 
என்று காணப்படுவதும்‌ உண்டு. 
வடமொழிச்‌ சார்புடைய 
கல்வெட்டுகளில்‌, ஸ்வஸ்திஸ்ரீ, சித்தம்‌, 
ஜிதம்பகவத, திருஷ்டம்‌ ஆகிய பல 
சொற்கள்‌ இடம்பெறும்‌. சித்தம்‌ 
என்பதற்கு வெற்றி என்பது பொருள்‌. 


உகசிரி வத்தமானம்‌) என்னும்‌ 
இந்த இடத்தில்‌ வேதிகை, தோரணம்‌ 
ஆகிய அமைப்புகளோடு கூடிய கல்‌ 
மண்டபம்‌ கட்டப்பட்டது. இதை, 
கண்டகசோலா என்னும்‌ ஊரைச்‌ 
சேர்ந்த தம்ம வாநியன்‌) என்பவனது 
மகன்‌ புத்திசிரி என்பவன்‌ செய்வித்தான்‌ 
என்பது இக்கல்வெட்டு கூறும்‌ செய்தி. 
ஸேல மண்ட3போ1ஸ என்பது கல்‌ 
மண்டபம்‌ என்பதைக்‌ குறிக்கும்‌. “சிலா” 
என்னும்‌ சமற்கிருத வடிவம்‌; *ஸேல' 
என்பது பிராகிருத வடிவம்‌; சமற்கிருதச்‌ 
சொல்லை அதே ஒலிப்புடன்‌ தமிழ்ச்‌ 
சொல்‌ போல நாம்‌ “சிலை என 
வழங்குகிறோம்‌. சில்‌ - : சிலை; சில்‌ - 
. சிற்பம்‌. தமிழகக்‌ கல்வெட்டுகளிலும்‌, 
“சிலா லேகை: என்னும்‌ சொல்லாட்சி 
உண்டு. கல்லில்‌ பொறிக்கப்பட்ட 
எழுத்துகளைக்‌ குறிக்கவந்தது. 


சித்தம்‌, வத்தமான, புத்திசிரி 
ஆகிய சொற்களில்‌ “த்‌:3 எழுத்து, 
பொறிக்கப்படாமல்‌ விடப்பட்டுள்ளது. 
வர்த்‌3த4மான(ம்‌) என்பது 
ஊரைக்குறிக்கும்‌ ஒரு சொல்‌; 
வர்த்தமான என்பது பிராகிருதத்தில்‌ 
“ரகர ஒலி இழந்து நிற்கும்‌. இங்கு 
உகஸிரிவத்தமான என்பது ஊர்ப்பெயர்‌. 
இது கண்டசாலா ஊரின்‌ பழம்பெயர்‌. 
கண்டசாலா என்னும்‌ பெயரின்‌ 
பழமையான ஒலிப்பும்‌ கண்டகசோல 
என்பது. எனவே, உக2ஸிரிவத4மாநே 
காண்டாக1ாஸோல என்பது ஊரின்‌ 
முழுப்பெயரையும்‌ குறித்தது. அடுத்து, 
இந்த ஊரில்‌ வாழ்கின்ற தம்ம 
வாநியன்‌. வாழ்கின்ற என்பது 
வசிக்கின்ற, வதிகின்ற என வேற்று 
வடிவங்களையும்‌ பெறும்‌. இதைக்‌ 
குறிக்க வத2வேந என்னும்‌ பிராகிருதச்‌ 
சொல்‌ வந்துள்ளது. தம்ம வாநியனின்‌ 
மகன்‌ புத்திசிரி என்பவன்‌; இது, தசம்ம 
வாநிய பு1தேந பு3தி4ஸிரி என்று 
குறிப்பிடப்படுகிறது. க3ஹபதி1 என்பது 
the householder என்று 
பெயர்க்கப்பட்டுள்ளது. க3ந்த4கு1டி1 
வேதி1க1 தோரரணோ என்பன 
கட்டிடக்‌ கலைச்சொற்கள்‌. 
கா1ரிதோ1தி1 என்பது செய்வித்தான்‌ 
ஆகலாம்‌. 


கல்வெட்டின்‌ சிறப்புகள்‌: 
கல்வெட்டு கி.பி. 3-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டைச்‌ சேர்ந்தது என்று 
அறிஞர்‌ பூலர்‌ (மா. BUHLER) 
கருதுகின்றார்‌. கல்வெட்டின்‌ 
எழுத்துகள்‌, ஆந்திராவின்‌ 
நாகார்ஜுனகொண்டா, ஜக்கய்ய 
பேட்டை ஆகிய இடங்களில்‌ உள்ள, 
இக்ஷ்வாகு அரச மரபினரின்‌ காலக்‌ 


115 


கல்வெட்டுகளின்‌ எழுத்துகளை 
ஒத்துள்ளன. கல்வெட்டில்‌ சிங்க 
உருவம்‌ பொறிக்கப்பட்டுள்ளது. 
நாகார்ஜுனாவிலும்‌ இதுபோன்ற சிங்க 
உருவம்‌ காணப்படுகிறது என்று 
குறிப்பிடப்படுகிறது. கல்வெட்டின்‌ 
எழுத்துகள்‌, மிக மிக அழகான 
வடிவத்துடன்‌ எழுதப்பட்டுள்ளன. ௧. 
ர, 'ல' ஆகிய எழுத்துகள்‌, நீள்‌ 
கோடுகளைக்‌ கொண்டுள்ளன. அறிஞர்‌ 
பூலர்‌ (மா. BUHLER), இக்கல்வெட்டு, 
“WRITTEN IN A VERY ORNAMENTAL KIND 
OF WRITING“ எனக்‌ குறிப்பிடுகிறார்‌. 


வர்த்தமான என்பது 
ஊர்ப்பெயரைக்குறிக்கவும்‌, அல்லது 
ஊரின்பெயருடன்‌ இணைந்தும்‌ 


வரக்கூடிய ஒரு சொல்‌. வங்காளத்தில்‌, 


ப3ர்த்‌3வான்‌ என்று வழங்கும்‌. 
வரலாற்று ஆசிரியர்‌ தாலமியின்‌ 
(PToLEMY) குறிப்பிலும்‌ ப3ர்த3மான 
என்று காணப்படுகிறது. 


கண்டசாலாவின்‌ பழம்பெயர்‌ 
கண்டகசோல என்று குறிப்பிட்டோம்‌. 
இதே பெயரைத்‌ தாலமி, KANTAKOSSYLA 
என்று குறிப்பிடுகிறார்‌. 


கட்டுரை ஆசிரியர்‌ குறிப்பு: 
கண்டசாலாக்‌ கல்வெட்டு 
எழுத்துகள்‌, அசோகன்‌ காலத்து வட 
இந்தியப்‌ பிராமி எழுத்துகள்‌, கி.பி. 3- 
ஆம்‌ நூற்றாண்டளவில்‌ வளர்ச்சியுற்ற 
வடிவத்தைக்கொண்டுள்ளன. 
இக்கல்வெட்டில்‌ உள்ள எழுத்துகளின்‌ 
சாயலைப்‌ பல்லவர்‌ காலக்‌ 
கல்வெட்டுகளில்‌ காணலாம்‌. அழகான 
வடிவமைப்பும்‌, நீள்‌ கோடுகளும்‌ 
பல்லவர்‌ கல்வெட்டுகளிலும்‌ உள்ளன. 
பல்லவர்‌, வடபுலப்பின்னணியிலிருந்து 
தமிழகம்‌ வந்தவராதலால்‌, தமிழ்‌ 
எழுத்துகளையும்‌ வடபுலச்‌ சாயலில்‌ 
எழுதியிருப்பதாகக்‌ கொள்ளலாம்‌. 


வடபுலச்‌ சாயல்‌ எழுத்துகளுக்குச்‌ சில எடுத்துக்காட்டுகள்‌: 


பட்டதக்கல்‌ விரூபாக்ஷர்‌ கோயில்‌ கல்வெட்டு இணையதளப்படம்‌) 


பல்லவர்‌ கல்வெட்டுகளில்‌ வடபுலச்‌ சாயல்‌ இருப்பதற்கு எடுத்துக்காட்டாக, 
வல்லம்‌ கல்வெட்டையும்‌, திருக்கழுக்குன்றம்‌ கல்வெட்டையும்‌ குறிப்பிடலாம்‌. 
மகேந்திரவர்மனின்‌ வல்லம்‌ கல்வெட்டு, தமிழ்‌ எழுத்துகளில்‌ கிடைத்த முதல்‌ 
கல்வெட்டு எனக்‌ கருதப்படுகிறது. மகேந்திர பல்லவனின்‌ காலம்‌ கி.பி.500-530. பல்லவ 
கிரந்தத்தையும்‌ வடபுலச்‌ சாயலில்‌ பொறித்துள்ளது குறிப்பிடத்தக்கது. 


மகேந்திரவர்மனின்‌ வல்லம்‌ கல்வெட்டு (இணையதளப்படம்‌) 


நரசிம்ம பல்லவனின்‌ திருக்கழுக்குன்றம்‌ கல்வெட்டுபார்வைப்படி) 


பல்லவ கிரந்தம்‌ (இணையதளப்படம்‌) 


பிராமி எழுத்து கி.மு. 3-ஆம்‌ ஒப்பீட்டிற்காகக்‌ கீழே தரப்பட்டுள்ளன. 
நூற்றாண்டில்‌ இருந்தமையும்‌, பின்னர்‌ வட இந்திய வடிவின்‌ மாற்றம்‌ 
அது வளர்ச்சியுற்ற நிலையில்‌ கி.பி. 3- தமிழகத்தின்‌ வடிவிலிருந்து 
ஆம்‌ நூற்றாண்டின்‌ போது வட பெருமளவில்‌ மாறுபட்டுள்ளதைக்‌ 
இந்தியப்‌ பகுதியிலும்‌, தமிழகத்திலும்‌ காணலாம்‌. 500 ஆண்டுகளில்‌ நிகழ்ந்த 
(தமிழில்‌) இருந்தமையும்‌ ஓர்‌ மாற்றம்‌ இது. 


துணை நின்றவை: 


1. 


EPIGRAPHIA INDICA - Vol-27. 


2. INDIAN EPIGRAPHY AND SOUTH INDIAN SCRIPTS - By C.SIVARAMAMURTI, M.A. 
3. ANNUAL REPORTS ON INDIAN EPIGRAPHY-YEAR 1918. 

4. 

5. இணையதளப்‌ படங்கள்‌ 


THE HINDU-Dt. AUGUST 21, 2017.-VIJAYAWADA EDITION.-ARTICLE by P.SUJATHA VARMA. 


தொடர்பு: து.சுந்தரம்‌ கல்வெட்டு ஆராய்ச்சியாளர்‌, கோவை. 
அலைபேசி : 9444939156. doraisundaram18@gmail.com 
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16. காங்கயம்‌-தாராபுரம்‌ பகுதியில்‌ தொல்லியல்‌ 


தடயங்கள்‌ 
-- அ.சுற்தரம்‌ 


முன்னுரை: 

வரலாற்று ஆர்வலரும்‌ திருப்பூர்‌ 
வீரராசேந்திரன்‌ வரலாற்று மைய 
உறுப்பினருமான நண்பர்‌ உடுமலை 
தென்கொங்கு சதாசிவம்‌, தம்முடைய 
தொழிலில்‌ ஈடுபடும்‌ நேரம்‌ போகக்‌ 
கிடைக்கும்‌ பொழுதுகளிலெல்லாம்‌ 
வரலாற்றுத்‌ தடயங்களைத்‌ தேடிப்‌ 
பயணப்பட்டுக்கொண்டே இருப்பவர்‌. 
அவ்வாறான தேடல்களுள்‌ ஒன்றில்‌ 
தாராபுரம்‌ அருகே, தாளக்கரை என்னும்‌ 
ஊரில்‌ வயல்வெளிகளுக்கிடையில்‌ 
தனிக்கல்‌ ஒன்றில்‌ கல்வெட்டு 
இருப்பதைக்‌ கண்டறிந்தார்‌. அந்தக்‌ 
கல்வெட்டைப்‌ படித்துச்‌ செய்திகளை 
அறிந்துகொள்ளும்‌ ஆவலில்‌ கல்வெட்டு 
பற்றிய தகவலைக்‌ கட்டுரை 
ஆசிரியரிடம்‌ (கல்வெட்டு 


ஆராய்ச்சியாளர்‌ து.சுந்தரம்‌, கோவை) 
பகிர்ந்துகொண்டதில்‌ இருவரும்‌ 17-12- 
2017 அன்று தாளக்கரை நோக்கிப்‌ 
பயணப்பட்டோம்‌. காங்கயம்‌ 
கல்லூரியொன்றில்‌ உதவிப்‌ 
பேராசிரியராகப்‌ பணியாற்றும்‌ 
வரலாற்று ஆர்வலர்‌ ஆதிரை 
என்பவரும்‌ காங்கயத்தில்‌ எங்கள்‌ 
பயணத்தில்‌ இணைந்துகொண்டார்‌. 
இப்பயணம்‌, தாளக்கரைக்‌ கல்வெட்டை 
ஆய்தல்‌ என்ற நோக்கத்துடன்‌ 
மட்டுமன்றி, வழியில்‌ 
காங்கயத்திலிருந்து தாளக்கரை 
வரையிலுள்ள பகுதிகளில்‌ கிடைக்கும்‌ 
தொல்லியல்‌ தடயங்களைத்‌ தேடும்‌ 
ஒரு முயற்சியாகவும்‌ அமைந்தது. 


ஊதியூர்‌ கைலாசநாதர்‌ கோயில்‌ 


ஊதியூர்‌ - சிவன்‌ கோயில்‌: 

காங்கயத்திலிருந்து தாராபுரம்‌ 
சாலையில்‌ எங்கள்‌ பயணம்‌ 
தொடங்கியது. முதலில்‌ ஊதியூர்‌ 
என்னும்‌ ஊரை அடைந்தோம்‌. 
ஊதியூரில்‌, மலைக்கோவில்‌ 
ஒன்றுள்ளதை அறிந்திருந்தோம்‌. 
எனவே, அதைப்பார்க்கும்‌ எண்ணத்தில்‌ 
ஊதியூரில்‌ ஒரு நிறுத்தம்‌. ஊருக்குள்‌ 
ஒரு சிவன்‌ கோயில்‌. கைலாசநாதர்‌ 
கோயில்‌ என்னும்‌ பெயருடையது. 
முகப்பில்‌ கருட கம்பம்‌ என்று 
வழங்கும்‌ விளக்குத்தூண்‌ உள்ளது. 
இந்த விளக்குத்‌ தூணை நிறுவியவர்‌ 
பெயரைக்‌ கல்வெட்டாக ஒரு தூணின்‌ 
சதுரப்‌ பரப்பில்‌ பொறித்து 
வைத்திருக்கிறார்கள்‌. 19-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டுக்‌ கட்டுமானம்‌ (1851-ஆம்‌ 
ஆண்டு) என்பதைக்‌ கல்வெட்டு 
குறிப்பிடுகிறது. 


தூண்‌ கல்வெட்டுகள்‌ 


கல்வெட்டுப்‌ பாடம்‌ - 
தூணின்‌ மேற்பகுதிச்‌ சதுரம்‌ 


a > WN 


கலியுக 
சகார்த்‌ 
தம்‌ 4 
950 

ம 


கல்வெட்டுப்‌ பாடம்‌ - 
தூணின்‌ கீழ்ப்பகுதிச்‌ சதுரம்‌ 


oO oo ~ இ ௫. & மு.மு 4 


10 


விரோ 
தி கிரிதி 
வரு. உள்‌ 
ஞூருக்க 
வுண்டன்‌ 
மகன்‌ ந 
ல்ல குமா 
ரக்‌ கவுண்‌ 
ய 
டன்‌ உபம்‌ 
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மேற்சதுரக்‌ கல்வெட்டில்‌, 
கலியுக ஆண்டு, தமிழ்‌ எண்களுக்கான 
குறியீட்டெழுத்துக்களால்‌ 
குறிக்கப்பெற்றுள்ளது. கலியுக ஆண்டு 
4950 என்பது வரை தெளிவான 
குறியீடுகள்‌; இறுதியில்‌ ஒரு குறியீடு 
தெளிவாயில்லை. கலியாண்டு 4950-க்கு 
இணையான பொது ஆண்டு கி.பி. 1849 
ஆகும்‌. அடுத்து, கீழ்ச்சதுரத்தில்‌, 
அறுபது ஆண்டுகள்‌ கொண்ட தமிழ்‌ 
ஆண்டுகளின்‌ வியாழ வட்டத்தில்‌ 
அமைந்த விரோதிகிருது ஆண்டு 
குறிக்கப்படுகிறது. கல்வெட்டில்‌, 
சற்றுப்பிழையாக “விரோதிகிரிதி” என 
உள்ளது. (கல்வெட்டின்‌ இறுதி வரியில்‌, 
“உபயம்‌” என்பதைப்‌ பிழையாக “உபம்‌” 
என்று எழுதிவிட்டுப்‌ பின்னர்‌ விடுபட்ட 
“ய” எழுத்தை “ம்‌” எழுத்துக்கு மேலே 
சேர்த்திருக்கிறார்கள்‌ என்பதைப்‌ பார்க்க) 
விரோதிகிருது ஆண்டு, கி.பி. 1851-ஆம்‌ 
ஆண்டில்‌ ஏப்பிரல்‌ மாதத்தில்‌ 
பிறக்கிறது. கலியாண்டுக்‌ குறிப்பில்‌ 
இருக்கும்‌ இறுதிக்‌ குறியீட்டை “2 
எனக்கொண்டால்‌ கி.பி. 1851, 
விரோதிகிருது ஆகிய இரண்டும்‌ 
பொருந்தி வருகின்றன. எனவே, 
உள்ளூரான ஊதியூரில்‌ நல்ல குமாரக்‌ 
கவுண்டன்‌ இந்த விளக்குத்‌ தூணை 
நூற்று அறுபத்தாறு (169) 
ஆண்டுகளுக்கு முன்‌ கட்டுவித்தார்‌ 
எனலாம்‌. பயணத்தின்‌ 
தொடக்கத்திலேயே நூறாண்டுகளுக்கு 
முந்தைய ஒரு கல்வெட்டு கிடைத்த 
மகிழ்ச்சி. 


சிவன்‌ கோயில்‌, கல்‌ 
கட்டுமானக்‌ கோயிலாக இருந்தாலும்‌ 
அதிட்டானத்தில்‌ கல்வெட்டுகள்‌ 
எவையும்‌ காணப்படவில்லை. 


கருவறை, அர்த்தமண்டபச்‌ 
சுவர்ப்பகுதியில்‌ அரைத்தூண்களும்‌ 
கோட்டங்களும்‌ அழகுற 
அமைந்துள்ளன. கருவறைச்‌ சுவரில்‌ 
கல்‌ கட்டுமானத்தை மறைத்தவாறு 
தென்முகக்‌ கடவுளுக்கு ஒரு 
கோட்டத்தைத்‌ தற்காலம்‌ எழுப்பிக்‌ 
கோயிலின்‌ தோற்றத்தை 
மாற்றியுள்ளனர்‌. ஆனால்‌, தென்முகக்‌ 
கடவுளான தட்சிணாமூர்த்திச்‌ சிற்பம்‌ 
அழகாகவே அமைந்துள்ளது. 


தட்சிணாமூர்த்திச்‌ சிற்பம்‌ 


ஊதியூர்‌ - முருகன்‌ கோயில்‌: 

அடுத்து, மலைக்கோயிலுக்கு 
எங்கள்‌ பயணம்‌. மலையின்மீது ஏறப்‌ 
படிக்கட்டுகள்‌ அமைத்திருக்கிறார்கள்‌. 
படிக்கட்டுகள்‌ தொடங்கும்‌ இடத்தில்‌, 
மயிலுக்கு மேடையும்‌ மண்டபமும்‌ 
அமைத்திருக்கிறார்கள்‌. ஒரு பத்து 
நிமிடக்‌ காலத்தில்‌ மலைக்கோயிலை 
அடைந்தோம்‌. 


மலை ஏறுகையில்‌, பாறையில்‌ 
ஒரு பிள்ளையார்‌ சிற்பம்‌ 
புடைப்புருவமாகச்‌ செதுக்கப்பட்டுள்ளது. 
அருகிலேயே, இடும்பனுக்குத்‌ 
தனிக்கோயில்‌ ஒன்றும்‌ உள்ளது. 


மலைக்கோயிலில்‌, மயிலுக்கு ஒரு 
மண்டபம்‌ உண்டு. மலைக்கோயிலில்‌ 
முருகன்‌, உத்தண்ட வேலாயுதசாமி 
என்னும்‌ பெயரில்‌ எழுந்தருளி 
யிருக்கிறார்‌. கோயில்‌, கல்‌ கட்டுமானம்‌ 
கொண்டது. ஆனால்‌, இங்கும்‌ 
கல்வெட்டுகள்‌ காணப்படவில்லை. 
கோயிலின்‌ சுவர்க்‌ கோட்டங்களின்‌ 


தலைப்பகுதியில்‌ அமைந்துள்ள 
சிங்கமுகத்‌ தோரணத்துடன்‌ கூடிய 
பகுதியில்‌ நடுவில்‌ மனிதமுகம்‌ 
அமைந்திருக்கிறது, இந்த மனித முக 
அமைப்பைப்‌ பேரூர்‌, அவிநாசி, 
இடிகரை, பரஞ்சேர்வழி ஆகிய பல 
கோயில்களில்‌ காணலாம்‌.. 


மலைக்கோயிலுக்கான படிகள்‌ 


மலைக்கோயில்‌ 


-1 ன 
பரஞ்சேர்வழிக்‌ கோயிலில்‌ தோரணத்து முகம்‌ 
மயில்‌ மண்டபத்தின்‌ தூணில்‌ 


கல்வெட்டு காணப்படுகிறது. 
கல்வெட்டின்‌ பாடம்‌ கீழ்க்காணுமாறு: 


தூண்‌ கல்வெட்டு 
ஒரு தூணின்‌ மேற்சதுரம்‌ 


கலியுக சகா 

ப்தம்‌ 49 

68 

துன்முகி வரு. சித்தி 


Rw N அ 


இரண்டாவது தூணின்‌ மேற்சதுரம்‌ 


றை மாசம்‌ 

13 தேதினா 
கரச நல்லூ 
௬ செம்பூற்றா 
திபன்‌ சிவன்‌ 


a RW Nஙஅ 


123 


இரண்டாவது தூணின்‌ மேற்சதுரம்‌, 
கீழ்ச்சதுரம்‌ இரண்டினுக்கும்‌ 
இடைப்பகுதி 


ட 


இந்தக்‌ கல்வெட்டிலும்‌, கலியுக 
ஆண்டு, தமிழ்‌ எண்களுக்கான 
குறியீட்டெழுத்துக்களால்‌ 
குறிக்கப்பெற்றுள்ளது. கலியுக ஆண்டு 
4998, பொது ஆண்டான கி.பி. 1897-ஆம்‌ 
ஆண்டில்‌ அமைகிறது. கல்வெட்டில்‌ 
குறிப்பிடப்பெறும்‌ தமிழ்‌ வட்ட 
ஆண்டான துன்முகி ஆண்டு, ஆங்கில 
ஆண்டுடன்‌ பொருந்துகிறது. எனவே, 
1897-ஆம்‌ ஆண்டு துன்முகி, சித்திரை 
மாதம்‌ 13-ஆம்‌ நாள்‌ நாகரச நல்லூரைச்‌ 
சேர்ந்த செம்பூற்றுக்‌ குலத்‌ 
தலைவராகிய சிவன்‌ மலைக்கவுண்டர்‌ 
மகன்‌ இராமசாமிக்‌ கவுண்டர்‌ 


இரண்டாவது தூணின்‌ கீழ்ச்சதுரம்‌ 


குமார 

ன்றா 

ம சாமிக்‌ கவுண்‌ 
டன்‌ மயில்வா 
கனக்‌ குரடு 
உபயம்‌ 


o> WN 


மயில்வாகனக்‌ குறடு கட்டுவித்தார்‌ 
என்பது கல்வெட்டுச்‌ செய்தி. 
கோயிலின்‌ நுழைவாயிலில்‌ இருக்கும்‌ 
திண்ணை அமைப்பினைக்‌ குறடு என்று 
குறிப்பிடுவர்‌. இங்கே, மயில்‌ 
வாகனத்துக்கு மேடையுடன்‌ கூடிய 
மண்டபமும்‌ குறடு என்னும்‌ பெயர்‌ 
பெற்றது. கல்வெட்டில்‌ 
குறிப்பிடப்பெறும்‌ நாகரச நல்லூர்‌ 
என்னும்‌ ஊர்‌ ஊதியூரைச்‌ சுற்றியுள்ள 
பகுதியில்‌ எங்காவது இருக்கலாம்‌. 
அல்லது, ஊதியூரின்‌ பழம்பெயரே 
நாகரச நல்லூர்‌ ஆக இருக்கலாம்‌. 
சான்றுகள்‌ தேவை. இணையத்தில்‌ 


தேடுகையில்‌ நாகரச நல்லூர்‌ என்னும்‌ 
பெயரில்‌ ஊர்க்‌ குறிப்பு கிட்டவில்லை. 


செட்டித்தம்பிரான்‌ சித்தர்‌ கோயில்‌: 
மலைக்கோயிலிலிருந்து ஒரு 

பதினைந்து நிமிடப்பயணத்தில்‌ 

அமைந்துள்ளது செட்டித்தம்பிரான்‌ ஜீவ 


ஜோதி என்னும்‌ பெயரமைந்த கோயில்‌. 


இவர்‌, கொங்கணச்‌ சித்தரின்‌ சீடர்‌ 
என்று கருதப்படுகிறது. கொங்கணச்‌ 
சித்தர்‌, இந்த ஊதியூர்‌ மலைக்‌ 
குகைகளில்‌ தங்கியிருந்துள்ளார்‌ 
என்றும்‌, செட்டித்தம்பிரானும்‌ இவரது 
சீடராக இங்கே தங்கியிருந்துள்ளார்‌ 
என்றும்‌ கூறப்படுகிறது. கொங்கணச்‌ 
சித்தர்‌ இங்கு, களிமண்ணைக்‌ கொண்டு 
குழாய்கள்‌ செய்து அவற்றின்‌ மேல்‌ 
மூலிகைச்‌ சாற்றினைப்‌ பூசித்‌ தம்‌ 
வாயால்‌ ஊதி எடுக்கும்போது 
அக்குழாய்கள்‌ பொன்னாக 
மாறிவிட்டிருக்கும்‌ என்பது 
மக்களிடையே வழங்கும்‌ தொன்மப்‌ 
புனைவு. இதனாலேயே, இந்த 
மலைக்குப்‌ பொன்‌ ஊதி மலை என்று 
பெயர்‌ வழங்குவதாயிற்று என்பர்‌. 
செட்டித்தம்பிரான்‌ கோயில்‌, 


ம்‌. 


இயற்கையாய்‌ அமைந்த ஒரு கோயில்‌. 
மிகப்பெரிதாய்‌ இரண்டு பாறைகள்‌- 
உருண்டை வடிவிலானவை- 
ஒன்றன்மேலொன்று சாய்ந்து 
நிற்கையில்‌ இடையே உருவான 
இயற்கைத்‌ தரைத்தளமே கோயிலாக 
மாறியுள்ளது. முன்புறத்தே பாறைகள்‌ 
ஏற்படுத்திய நுழைவுப்பகுதியில்‌ 
நுழைந்து உள்ளே சென்றால்‌ பெரிய 
அறைபோல்‌ விளங்குமாறு உட்புறப்‌ 
பாறைப்பகுதியைச்‌ சிறிய உயரமுள்ள 
சுவர்‌ கொண்டு இணைத்திருக்கிறார்கள்‌. 
பீடம்‌ ஒன்று அமைத்து அதன்மேல்‌ 
சித்தர்‌ சிலை நிறுவப்பட்டுள்ளது. 
அவருக்கு முன்புறம்‌, வாலாம்பிகை 
என்னும்‌ பெயர்‌ கொண்ட பெண்‌ 
தெய்வச்‌ சிற்பம்‌ ஒன்று உள்ளது. 
மற்றொரு பீடத்தில்‌ சிறியதொரு 
லிங்கச்‌ சிற்பமும்‌ உண்டு. அருகில்‌ 
சீரடி சாய்பாபா உருவச்‌ சிலையும்‌ 
காணப்படுகிறது. ஒரு பெண்மணியின்‌ 
கனவில்‌ சொல்லப்பட்ட 
அடையாளங்களைக்கொண்டு, இந்த 
மலைப்பகுதியில்‌ தேடிக்‌ கண்டெடுத்து 
நிறுவப்பட்டதே இந்த வாலாம்பிகைப்‌ 
பெண்‌ தெய்வம்‌ என்று ஒரு வழக்கு. 


செட்டித்‌ தம்பிரான்‌ சித்தர்‌ கோயில்‌ 
உட்புறத்தோற்றம்‌ 


செட்டித்தம்பிரான்‌ தியானக்குடில்‌: 
தம்பிரான்‌ சிற்பம்‌ வணங்கப்படும்‌ 
பாறைக்கூட்டின்‌ அருகில்‌ இன்னொரு 
பாறைக்கூடு. அங்கு அமைந்த சிறிய 
குகைத்‌ தளம்‌, தம்பிரான்‌ சித்தர்‌ 
தியானம்‌ செய்த இடமாகக்‌ 
கூறப்படுகிறது. 


கொங்கணச்‌ சித்தர்‌ கோயிலும்‌ 
உச்சிப்பிள்ளையார்‌ கோயிலும்‌: 
செட்டித்தம்பிரான்‌ கோயிலுக்கும்‌ 
மேலே மலை உச்சிக்குச்‌ சென்றால்‌ 
அங்கே கொங்கணச்‌ சித்தரின்‌ 
கோயிலும்‌, உச்சிப்பிள்ளையார்‌ 
கோயிலும்‌ உள்ளன. நேரக்குறைவு 
கருதி நாங்கள்‌ மலை உச்சி 
ஏறவில்லை. ஆனால்‌, அங்கு போகும்‌ 
வழியில்‌, சில சிற்பங்களும்‌, 
நடுகற்களும்‌ காணப்பட்டன என்று 


செட்டித்தம்பிரான்‌ தியானக்குடில்‌: 


இணையப்‌ பதிவு ஒன்று குறிப்பிடுகிறது 


(travel.bhusahvali.com). 


ஊதிமலையும்‌ ஆஞ்சனேயரும்‌: 
இராமயணக்கதையில்‌, 
இராவணனால்‌ தாக்குண்டு உயிர்‌ 
போகின்ற நிலையில்‌ இருந்த 
இலக்குவனைக்‌ காப்பாற்ற 
ஆஞ்சனேயர்‌ சஞ்சீவி மூலிகையுள்ள 
சஞ்சீவி மலையைக்‌ 
கயிலாயத்திலிருந்து இலங்கைக்கு 
தூக்கிச்‌ சென்ற பாதையில்‌ ஓரிரு 
இடங்களில்‌ சஞ்சீவி மலையின்‌ 
துண்டுகள்‌ கீழே விழுந்தன என்றும்‌, 
அவ்வாறு விழுந்த இடங்களில்‌ இந்த 
ஊதி மலையும்‌ ஒன்று என்பதும்‌, 
அதன்‌ காரணமாகவே இம்மலை 
சஞ்சீவி என்னும்‌ பெயரையும்‌ 
பெற்றிருக்கிறது என்பதும்‌ 
செவிவழிக்கதைகள்‌. 
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தாளக்கரை நோக்கி: 


வயல்வரப்புகளினூடே பயணம்‌ 


அடுத்து நாங்கள்‌ தாளக்கரை 
நோக்கிப்‌ பயணமானோம்‌. காங்கயம்‌ - 
தாராபுரம்‌ சாலையில்‌ ஒரு பிரிவுச்‌ 
சாலை வழி சென்றால்‌ தாளக்கரை. 
வழியில்‌ நல்லி மடம்‌ என்று ஓர்‌ ஊர்‌. 
தாளக்கரையில்‌, அமராவதி ஆறும்‌, 
உப்பாறும்‌ கூடுமிடத்தில்‌ உப்பாற்றுப்‌ 
பாலம்‌ உள்ளது. பயணம்‌ இங்கு 
முடிந்தது. பாலத்திற்கப்பால்‌, 
வயல்வெளியில்‌ வரப்புகளினூடே 
நடந்து சென்றோம்‌. 


வயல்வெளியில்‌ ஒரு கல்வெட்டு: 
வயல்வெளியில்‌ ஐந்து, ஐந்தரை 
அடி உயரமும்‌, இரண்டு அடி 


அகலமும்‌, ஓரடிப்‌ பருமனும்‌ உள்ள 
கல்லில்‌ எழுத்துகள்‌ பொறிக்கப்‌ 
பட்டிருந்தன. கல்லின்‌ அனைத்துப்‌ 
பக்கங்களிலும்‌ எழுத்துகள்‌ இருந்தன. 
நண்பர்‌ சதாசிவம்‌ ஏற்கெனவே ஒரு 
பக்கத்துக்‌ கல்வெட்டினை ஒளிப்படம்‌ 
எடுத்து வைத்திருந்தார்‌. இன்று நாங்கள்‌ 
பார்க்கையில்‌ கல்‌ புரட்டப்பெற்ற 
நிலையில்‌ படிக்கப்படாத மற்றொரு 
பக்கம்‌ மேல்‌ பகுதியாய்‌ உள்ளவாறு 
கல்‌, வயல்‌ தரையில்‌ 
கிடத்தப்பட்டிருந்தது. இயல்பு 
நிலையில்‌ எழுத்துகளைப்படிக்க 
இயலவில்லையாதலால்‌, 
எழுத்துப்பரப்பின்‌ மாவு பூசிப்படித்தோம்‌. 
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கல்வெட்டுச்‌ செய்திகள்‌: 

இன்றுள்ள பவானிசாகர்‌ 
அணைப்பகுதி முன்பு டணாயக்கன்‌ 
கோட்டையாக இருந்தது. அங்கு, 
ஹொய்சள அரசன்‌ மூன்றாம்‌ விர 
வல்லாளன்‌ காலத்தில்‌, அவன்‌ 
சார்பாகக்‌ கொங்குப்பகுதிக்கு ஆளுநராக 
இருந்த வீர்‌ சிக்கைய தண்டநாயக்கன்‌, 
டணாயக்கன்‌ கோட்டையில்‌ 
அமைந்திருந்த மாதவப்பெருமாள்‌ 
கோயிலுக்கு அரசன்‌ சார்பாக அஞ்சாத 
நல்லூர்‌ என்னும்‌ ஊரைக்‌ கொடையாக 
அளித்தான்‌. இந்தக்‌ கொடையை உறுதி 
செய்து நரையனூர்‌ நாட்டவர்‌ கல்லில்‌ 
வெட்டிவைத்துள்ளனர்‌. கல்வெட்டின்‌ 
காலம்‌, கல்வெட்டில்‌ குறித்தபடி கி.பி. 
1326-1327 ஆகும்‌. ஏறக்குறைய எழுநூறு 
(700) ஆண்டுகள்‌ பழமையான 


கல்வெட்டு. கல்வெட்டின்‌ பாடம்‌ 
மற்றும்‌ கல்வெட்டு மூலம்‌ 
தெரியவரும்‌ வரலாற்றுச்‌ செய்திகளை 
விரிவாகத்‌ தனிக்கட்டுரையில்‌ 
காணலாம்‌. (கட்டுரையின்‌ பெயர்‌: 
தாளக்கரை வயல்‌ கல்வெட்டில்‌ 
டணாயக்கன்கோட்டை) 


கொளத்துப்பாளையம்‌ ஏரியும்‌ மதகும்‌: 
தாளக்கரைக்‌ கல்வெட்டைப்‌ 
பார்த்துப்‌ படித்துத்‌ திரும்பும்‌ வழியில்‌, 
கொளத்துப்பாளையம்‌ என்னும்‌ ஊரில்‌ 
கல்லாலான ஒரு பழங்கால 
மதகினைக்‌ கண்டோம்‌. 
சாலையினின்றும்‌ உள்ளடங்கிய 
நிலையில்‌, வயல்களுக்கிடையே மதகு 
இருந்தது. மீண்டும்‌ வயல்‌ வரப்பினூடே 
நடந்து சென்று மதகை அடைந்தோம்‌. 


மதகில்‌ கல்வெட்டு எதுவுமில்லை. 
சற்று ஏமாற்றமே. இருப்பினும்‌, 
களப்பணியில்‌ பழங்கால மதகு 
ஒன்றைக்‌ கண்டறிந்தது எங்களின்‌ 
வரலாற்றுத்‌ தேடலில்‌ ஒரு வரவு 
என்று நிறைவுகொண்டோம்‌. 
சாலையோரம்‌ ஒரு சிறிய 
பழங்கோயில்‌ இருந்தது. எளிமையாகத்‌ 
தோற்றமளித்த அக்கோயிலைப்‌ பற்றி 
அங்கிருந்த முதியவர்‌ ஒருவரிடம்‌ 


கேட்டபோது, அவர்‌, அக்கோயில்‌, 
ஏரிக்கருப்பன்‌ கோயில்‌ என்றார்‌. ஒரு 
காலத்தில்‌ இங்கு ஏரி இருந்தமைக்கு 
ஏரிக்கருப்பன்‌ கோயிலும்‌ மதகுமே 
சான்றுகள்‌ என்பது உறுதியாயிற்று. 
கொளத்துப்பாளையம்‌ ஊரின்‌ 
பெயர்க்காரணமும்‌ விளக்கமுற்றது. ஏரி 
காணாமல்போய்‌ தற்போது வயல்கள்‌ 
மட்டுமே காணப்படுகின்றன. 
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ஏரிக்கருப்பன்‌ கோயில்‌ 


பழங்காலச்‌ சத்திரம்‌: 


பாழடைந்த சத்திர மண்டபம்‌ 


கொளத்துப்பாளையத்திலிருந்து 
சற்றுத்‌ தொலைவு பயணத்தில்‌, 
சாலையின்‌ ஒரு புறம்‌ பழங்கால 
மண்டபம்‌ ஒன்றைக்‌ கண்ணுற்றோம்‌. 
சாலையை அடுத்து ஒரு 
சோளக்காட்டுக்குள்‌ காணப்பட்ட அந்த 
மண்டபம்‌ பாழடைந்த நிலையில்‌, 
அணுகவே அச்சம்‌ தரும்‌ நிலையில்‌ 
இருந்தது. இருப்பினும்‌ நண்பர்‌ தந்த 
ஊக்கத்தில்‌ சோளப்பயிர்களினூடே சிறு 
சிறு காட்டுச்‌ செடிகளுக்கிடையில்‌ 
தடம்‌ பதித்து (காலுக்கடியில்‌ பாம்புகள்‌ 
கூடத்‌ தட்டுப்படலாம்‌ என்னும்‌ அச்சம்‌ 
கலந்த எதிர்பார்ப்புடன்‌) நடந்தோம்‌. 
மண்டபத்தைச்‌ சுற்றிலும்‌ செடிகள்‌ 
மண்டிக்கிடந்தன. மண்டபத்தின்‌ உள்ளே 
தரைப்‌ பகுதியில்‌ புற்றும்‌ 
வளர்ந்திருந்தது. பழங்காலப்‌ 
பெருவழிகளில்‌ ஒன்றாக இப்பகுதி 
இருந்திருக்கவேண்டும்‌. இந்த மண்டபம்‌ 


ஒரு சத்திரமாக 
இயங்கியிருக்கவேண்டும்‌. நண்பர்‌ 
மண்டபத்தைச்‌ சுற்றியும்‌ வந்து ஒரு 
கல்வெட்டைக்‌ கண்டுபிடித்துவிட்டார்‌. 
மண்டபச்‌ சுவரின்‌ கட்டுமானத்தில்‌ ஒரு 
கல்லில்‌ எழுத்துப்‌ பொறிப்பு இருந்தது. 
எழுத்தமைதியும்‌ கல்வெட்டில்‌ இருந்த 
சொற்றொடரும்‌ கல்வெட்டு, 14-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டைச்‌ சேர்ந்தது என்பதை 
உணர்த்திற்று. வேறெங்கேயோ 
ஓரிடத்தில்‌ கோயிலில்‌ இருந்த 
கற்களை இங்கு கொணர்ந்து 
மண்டபத்தை எழுப்பியுள்ளனர்‌ என்று 
கருதலாம்‌. அவற்றில்‌, கல்வெட்டுடன்‌ 
கூடிய ஒரு கல்‌ எங்களுக்குக்‌ கிட்டியது 
தொல்லியல்‌ தடயங்களின்‌ எங்கள்‌ 
தேடலுக்கு இன்னொரு வரவு என்பதில்‌ 
ஐயமில்லை. மண்டபம்‌ தற்போது 
சங்கராண்டாம்பாளையம்‌ பட்டக்காரர்‌ 
வசம்‌ இருப்பதாகத்‌ தெரிகிறது.. 


கல்வெட்டுள்ள துண்டுக்கல்‌ 
(சிவப்பு வளையத்துள்‌ கல்வெட்டு) 


பெரும்பாலும்‌ கொங்குச்‌ 
சோழர்களின்‌ கல்வெட்டுகள்‌ மிகுதியாக 
உள்ள இப்பகுதியில்‌, கல்வெட்டுகளில்‌ 
அரசனையும்‌ அரசனின்‌ 
ஆட்சியாண்டையும்‌ குறிக்கும்‌ தொடர்‌ 
“தேவற்கு யாண்டு ...ஆவது” என 
அமைவது வழக்கம்‌. இந்தக்‌ 
கல்வெட்டிலும்‌ அவ்வகைத்‌ தொடர்‌ 
காணப்படுகிறது. அரசனின்‌ 
ஆட்சியாண்டு மூன்று என்பது தெளிவு. 
ஆளு” என்னும்‌ முழுமை பெறாத 
சொல்‌ “ஆளுடையார்‌” என்பதன்‌ 
குறைப்பகுதியாகும்‌. இத்தொடர்‌ 
கோயிலில்‌ எழுந்தருளியிருக்கும்‌ 
இறைவனைக்‌ குறிக்கும்‌ தொடராகும்‌. 
எனவே, ஒரு கோயிலைப்‌ பற்றிய 
குறிப்பு பெறப்படுகிறது. மூன்றாவது 
வரியில்‌ உள்ள *ழுந்தரு(ளிவிச்ச 
(இவற்கு” என்னும்‌ தொடர்‌ கோயிலில்‌ 
ஒரு தெய்வத்துக்குச்‌ சன்னதி 
ஏற்படுத்திய செய்தியைக்‌ குறிக்கும்‌. 
சிவன்‌ கோயில்‌ ஒன்றில்‌ ஒரு 
பிள்ளையாரையோ, இளைய 


கல்வெட்டு 


கல்வெட்டின்‌ பாடம்‌: 

1 ற்கு யாண்டு மூன்‌ 

2 (உமைச்சியேந்‌ ஆளு 

3 முந்தருளிவிச்ச (இவற்கு 
4 நன்றாக வைச்ச விளக்கு 


பிள்ளையாரையோ (முருகன்‌, 
க்ஷேத்திரபாலப்‌ பிள்ளையாரையோ 
எழுந்தருளுவித்தல்‌ வழக்கம்‌. 
அவ்வாறான ஒரு கடவுளை 
எழுந்தருளுவித்ததை மேற்படி தொடர்‌ 
குறிக்கிறது. நன்றாக என்னும்‌ சொல்‌ 
ஒருவர்‌ நலனுக்காக என்று பொருள்‌ 
தரும்‌. வைச்ச விளக்கு என்னும்‌ 
தொடர்‌, கோயிலுக்கு நந்தாவிளக்கு 
கொடையாக அளிக்கப்பட்டது 
என்பதைக்‌ குறிக்கிறது. 
கொடையாளியின்‌ பெயர்‌ உமை: 
(உமைச்சி) என்பதாகலாம்‌. எனவே, 
உமை என்பவர்‌, தமக்கு உறவான 
வேறொருவரின்‌ நலனுக்காகக்‌ 
கோயிலின்‌ ஒரு சன்னதிக்கு விளக்குக்‌ 
கொடையை அளித்துள்ளார்‌ என்பது 
கல்வெட்டு சொல்லும்‌ செய்தியாகும்‌. 


நீலம்பூர்‌ காளியம்மன்‌ கோயில்‌ 

ஊர்‌ திரும்பும்‌ இறுதிக்கட்டத்தில்‌ 
நீலம்பூர்‌ காளியம்மன்‌ கோயிலுக்குச்‌ 
சென்றோம்‌. பிற்காலக்‌ கல்வெட்டு 


நூறாண்டுகளுக்கு முற்பட்டதாக 
இருக்கும்‌ கல்வெட்டு) ஏதேனும்‌ 
கிடைக்கலாம்‌ என்று 
பார்வையிட்டோம்‌. 


ஆனால்‌, கல்வெட்டு கிடைக்கவில்லை. 
கோயில்‌ கற்றளியாகப்‌ 
புதுப்பிக்கப்பட்டுள்ளது. பலர்‌ 
கொடையளித்த தற்காலக்‌ 
கல்வெட்டுகள்‌ காணப்பட்டன. 
அவற்றில்‌, ஈஞ்ச குலம்‌, நீல குலம்‌, 
சேரன்‌ குலம்‌ ஆகிய குலங்களைச்‌ 
சேர்ந்த வெள்ளாளக்‌ கவுண்டர்கள்‌ 
கொடை அளித்த செய்திகள்‌ உள்ளன. 
கொங்குப்பகுதியில்‌, 12-ஆம்‌ 
நூற்றாண்டைச்‌ சேர்ந்த கொங்குச்‌ 
சோழர்‌ கல்வெட்டுகளில்‌ வெள்ளாளர்‌ 
கொடை பற்றிய செய்திகள்‌ நிறையக்‌ 
காணப்படுகின்றன. அவற்றில்‌ 
குலப்பெயர்கள்‌ தவறாது 
இடம்பெறுவதைக்‌ காண்கிறோம்‌. 
மேலும்‌, அக்கல்வெட்டுகளில்‌ 
“காணியுடைய” என்று பயில்வதைக்‌ 
காணலாம்‌. அது போன்ற, “காணியாளர்‌” 
என்னும்‌ ஒரு தொடரும்‌ 

தற்போதைய கல்வெட்டொன்றில்‌ 
காணப்பட்டது. பழைய மரபு தற்போதும்‌ 
தொடர்கிறது எனலாம்‌. 


உவச்சர்‌: 

சோழர்‌ காலக்‌ கல்வெட்டுகளில்‌, 
உவச்சர்‌ என்போர்‌ பற்றி நிறையக்‌ 
கல்வெட்டுகளில்‌ குறிப்புகள்‌ உள்ளன. 
மத்தளம்‌, காளம்‌ முதலிய 
இசைக்கருவிகளைக்‌ கோயிலில்‌ 
இசைக்கும்‌ இசைக்கலைஞர்கள்‌ 
உவச்சர்‌ எனப்பட்டனர்‌. 
கல்வெட்டுகளில்‌ இசை என்பது 
கொட்டு என்னும்‌ சொல்லால்‌ 
குறிக்கப்படுகிறது. இவர்களின்‌ 
இசைப்பணியைக்‌ கல்வெட்டுகள்‌ 
“உவச்சு, உவச்சுப்பணி” என்று 
குறிப்பிடுகின்றன. உவச்சர்களுக்குக்‌ 
கோயில்‌ சார்பாக நிலம்‌ மானியமாகக்‌ 
கொடுக்கப்பட்டது. இதை “உவச்ச 
விருத்தி”, “உவச்சுப்புறம்‌” ஆகிய 
கல்வெட்டுச்‌ சொற்கள்‌ சுட்டுகின்றன. 


அரள்ம்கு 
ஹைபர்‌ காளியழ்மல்‌ 
தருக்கோவீல்‌ 
8வச்சர்‌ குல பரம்பர 
பூசார்களால்‌ 


அருள்மிகு 
ங்காளபாமஸவைர்‌ 
-ரத்கோன்ல பயம்‌ 


£10) 
க்‌, 74.06 
Lj" சீ எ 
௪ 11 
ச & 


உவச்சர்‌ பற்றிய கல்வெட்டு 


உவச்சர்‌, பின்னாளில்‌ பூசை 
யாளராகவும்‌ பணியாற்றியுள்ளனர்‌. 
உவச்சர்‌ என்னும்‌ பழைய மரபுப்‌ பெயர்‌ 
இக்காலத்தும்‌ தொடர்கிறது. இன்றும்‌ 
உவச்சர்‌ என்னும்‌ சமுதாயப்‌ பிரிவினர்‌ 
உள்ளனர்‌. அவ்வாறான உவச்சர்‌ 
ஒருவர்‌ இக்கோயிலில்‌ பூசையாளராக 
இருப்பதை அறிந்தோம்‌. பல 
தலைமுறைகளாகப்‌ பூசைத்‌ தொழிலை 
மரபாகக்‌ கொண்டுள்ள 
உவச்சப்பூசையாளர்கள்‌ இக்கோயிலில்‌ 
பணி செய்கின்றனர்‌. அவர்கள்‌ 
இக்கோயிலில்‌ அங்காள பரமேசுவரி 
திருக்கோயிலை எடுப்பித்தார்கள்‌ 
என்னும்‌ செய்தியை ஒரு கல்வெட்டு 
தாங்கி நிற்கிறது. 


முடிவுரை: 

வளமான ஆற்றங்கரைப்‌ 
பகுதிகளில்‌ நகரம்‌, நாகரிகம்‌, 
கோயில்கள்‌, வேளாண்மை ஆகிய 
பல்வேறு பின்புலங்களில்‌ வரலாற்றுத்‌ 
தடயங்கள்‌ நிறையக்‌ காணப்படும்‌. 
அவ்வகையில்‌, அமராவதி ஆற்றினை 
ஒட்டித்‌ தொல்லியல்‌ தடயங்கள்‌ 
இருப்பது மிக இயல்பு. கடந்த 


காலங்களில்‌ இப்பகுதியில்‌ பல 
ஆய்வுகள்‌ நடைபெற்றுள்ளன. 
இன்றளவில்‌, எங்கள்‌ தேடுதலிலும்‌ சில 
தடயங்கள்‌ கிட்டியுள்ளன. ஒரு 
கோயிலுக்குத்‌ தொலைவில்‌ 
அமைந்துள்ள ஊரின்‌ வளமான நிலம்‌ 
அக்கோயிலுக்குக்‌ கொடையாக 
அளிக்கப்பட்டது, ஏரிகளும்‌ குளங்களும்‌ 
அமைத்து வேளாண்மைக்கு முதன்மை 
இடம்‌ அளித்தமை, அந்த ஏரி 
குளங்களைப்‌ பாதுகாப்பதில்‌ மக்கள்‌ 
இறை நம்பிக்கையும்‌ பங்குபெற்ற 
நாட்டார்‌ மரபு, இடைக்காலச்‌ சூழலில்‌ 
நிலவிய சமுதாய மரபுகளான 
காணியுடைமை, உவச்சுப்பணி ஆகியன 
இன்றளவும்‌ தொடரும்‌ நிலை ஆகியன 
எமது தேடல்‌ பயணத்தில்‌ அறிய 
வந்தன. பழங்கல்வெட்டுகள்‌, 
பழஞ்சிற்பங்கள்‌ ஆகியனவற்றைப்‌ 
பாதுகாப்பதில்‌ தொல்லியல்‌ துறை 
முனைப்புக்‌ காட்டவேண்டும்‌. 
தாளக்கரையில்‌ உள்ள போசளர்‌ 
காலத்துக்‌ கல்வெட்டினை அரசு 
அருங்காட்சியகத்தில்‌ வைத்துப்‌ 
பாதுகாக்க வேண்டும்‌ என்ற 
எண்ணமும்‌ எழுந்தது. 
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17. திருச்சென்னம்பூண்டிக்‌ கல்வெட்டுகள்‌ 


-- துசுந்தரம்‌ 


சோழமண்டல வரலாற்றுத்‌ 
தேடல்‌ குழுவின்‌ திருவையாறு மரபு 
நடைப்பயணத்தின்போது (06-05-2018) 
திருச்சென்னம்பூண்டித்‌ திருக்கடைமுடி 
மஹாதேவர்‌ கோயிலுக்குச்‌ 
சென்றிருந்தோம்‌. கல்வெட்டுகள்‌ 


விளக்கம்‌: 

பல்லவ மன்னன்‌ மூன்றாம்‌ 
நந்திவர்மன்‌, அவனை எதிர்த்த 
சோழரையும்‌, பாண்டியரையும்‌ 
வெள்ளாறு என்னுமிடத்தில்‌ நடந்த 


பலவற்றைக்‌ கொண்டுள்ள 
வரலாற்றுச்‌ சிறப்புக்‌ கொண்ட 
இக்கோயிலின்‌ நிலைக்காலில்‌ உள்ள 
கல்வெட்டின்‌ ஒளிப்படம்‌ கீழே 
தரப்பட்டுள்ளது. கல்வெட்டின்‌ 
பாடமும்‌ விளக்கமும்‌ இங்கே:.. 


கல்வெட்டுப்பாடம்‌: 
ஸ்வஸ்திஸ்ரீ 
தெள்ளாற்றெ 

றிந்த நந்தி 
ப்போத்தரைய 

ர்க்கு யாண்டு 

18 ஆவது தி 
ருக்கடைமுடி 
மஹாதேவர்க்‌ 

கு இரண்டு நொ 

10 ந்தா விளக்கினு 

11 க்கு குடுத்த பொ 
12 ன்‌ அறுபதின்‌ 

13 கழஞ்சு இப்பொ 

14 ன்‌ கொண்டு பலி 
15 சை ஊட்டினா 

16 ல்‌ நாழ்வாய்‌ நா 

17 மி நெய்‌ முட்டாமே 
[கல்வெட்டுப்படம்‌ 
முழுக்கல்வெட்டையும்‌ காட்டவில்லை] 


ம oo ~ வ Oo உ ம. 1ம 4 


போரில்‌ தோற்கடித்ததனால்‌ 
தெள்ளாறெறிந்த நந்திவர்மன்‌ என்று 
அழைக்கப்பெறுகிறான்‌. இவனது 
ஆட்சிக்காலம்‌ கி.பி. 825-850. இவனது 
18-ஆம்‌ ஆட்சியாண்டில்‌ பொறிக்கப்பட்ட 
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கல்வெட்டுதான்‌ நாம்‌ இங்கு காணுவது. 
எனவே கல்வெட்டின்‌ காலம்‌ கி.பி. 843. 
கல்வெட்டுப்படம்‌ முழுக்‌ 
கல்வெட்டையும்‌ காட்டவில்லை. 


“ஸ்வஸ்திஸ்ரீ” என்னும்‌ 
மங்கலச்‌ சொல்லுடன்‌ கல்வெட்டு 
தொடங்குகிறது. ஸ்வஸ்திகச்‌ 
சின்னமும்‌, ஸ்ரீவத்சமும்‌ 
இணைந்ததுதான்‌ “ஸ்வஸ்திஸ்ரீ”. 
இச்சொல்‌ கிரந்த எழுத்துகளால்‌ 
எழுதப்பட்டுள்ளது. சோழ அரசர்கள்‌, 
பரகேசரி, இராசகேசரி என்னும்‌ சிறப்புப்‌ 
பெயர்களைத்‌ தம்‌ பெயருடன்‌ 
இணைத்துக்கொண்டதுபோல்‌, பல்லவர்‌ 
தம்‌ பெயருடன்‌ போத்தரையர்‌ 
(போத்தரைசர்‌) என்னும்‌ சிறப்புப்‌ 
பெயரை இணைத்துக்கொண்டனர்‌. 
போத்து என்பது ஆண்கன்றினைக்‌ 
குறிப்பது. பல்லவரின்‌ இலச்சினை நந்தி 
(காளை) ஆகையால்‌, அரசர்கள்‌ 
போத்தரையர்‌ என்று சிறப்புப்‌ பெயரை 
இணைத்துக்கொண்டனர்‌ எனக்‌ 
கருதலாம்‌. அரசரின்‌ ஆட்சியாண்டு 
பதினெட்டு என்பது தமிழில்‌ வழங்கும்‌ 
எண்களின்‌ குறியீட்டில்‌ 
எழுதப்பட்டுள்ளது (ய-10 ௮-8, யஅ-18). 
கோயிலில்‌ எழுந்தருளியிருக்கும்‌ 
இறைவரின்‌ பெயர்‌ கடைமுடி 
மகாதேவர்‌ என்பது. கடை என்னும்‌ 
காலின்‌ அடியையும்‌, முடி என்னும்‌ 


தலை முடியையும்‌ அயனும்‌, மாலும்‌ 
காணப்‌ பெறாமல்‌ நின்ற காட்சியை 
இலிங்கோத்பவர்‌ சிற்பத்தில்‌ 
காண்கிறோம்‌. அதன்‌ அடிப்படையில்‌ 
திருக்கடைமுடி மகாதேவர்‌ என்னும்‌ 
பெயர்‌ அமைந்திருக்கக்‌ கூடும்‌. 
ஆனால்‌, இதே கோயிலின்‌ வேறு 
கல்வெட்டுகள்‌ இறைவனின்‌ பெயரைத்‌ 
திருச்சடைமுடி மகாதேவர்‌ என்றும்‌ 
குறிப்பிடுகின்றன. 


கல்வெட்டு, கோயிலுக்கு 
நொந்தாவிளக்குக்கு (நந்தாவிளக்கு 
என்னும்‌ வழக்கும்‌ உண்டு) அறுபது 
கழஞ்சு பொன்‌ கொடை 
கொடுக்கப்பட்டதைத்‌ தெரிவிக்கிறது. 
இந்தப்‌ பொன்‌ அறுபது கழஞ்சு 
ஸ்ரீபண்டாரத்தில்‌ (கோயில்‌ 
கருவூலத்தில்‌) முதலாக (மூலதனமாக) 
வைக்கப்படும்‌. அதிலிருந்து 
கிடைக்கப்பெறும்‌ பலிசையால்‌ (வட்டி) 
நாள்தோறும்‌ ஒரு நாழி நெய்யைக்‌ 
கொண்டு விளக்கேற்றப்படும்‌. பலிசை, 
சில கல்வெட்டுகளில்‌ பொலிசை 
எனவும்‌ குறிக்கப்பெறும்‌. 
விளக்கெரிக்கும்‌ செயலுக்குத்‌ தடை 
ஏற்படக்கூடாது என்பதைக்‌ குறிக்கக்‌ 
கல்வெட்டில்‌ “முட்டாமே” (முட்டாமல்‌) 
என்று குறித்திருப்பதைக்‌ காணலாம்‌. 
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18. சதுரங்க பட்டினம்‌ - மலை மண்டலப்‌ பெருமாள்‌ 


கோயில்‌ 
-- து.சுந்தறம்‌ 


சதுரங்க பட்டினம்‌ (சட்ராஸ்‌) 
பற்றிய தமிழ்நாடு சுற்றுலாத்துறையின்‌ 
பதிவைப்‌ பார்த்துக்‌ கொண்டிருக்கும்‌ 
போது அதில்‌, மலைமண்டலப்‌ 
பெருமாள்‌ கோயில்‌ வாயில்‌ கதவில்‌ 
உள்ள கல்வெட்டு ஒன்றின்‌ படத்தை 
வெளியிட்டு அக்கல்வெட்டின்‌ காலம்‌ 
1603 என்று குறிப்பிட்டிருந்தார்கள்‌. 
கல்வெட்டு, தமிழிலும்‌ கன்னடம்‌ 
அல்லது தெலுங்கு மொழியிலும்‌ 
எழுதப்பட்டிருந்தது. தமிழ்ப்பகுதியில்‌, 


த்ர - 


ரா க ஐ “நத 

தீ - 4 ப்‌ ஆ 24 ட்‌ 

க்‌ அனை சரட்‌ 
அப்பி அட ட 


ட்‌ ட 
க 


- 


தமிழ்‌ ஆண்டான ரவுத்திரியும்‌, 
கன்னடப்பகுதியில்‌ சக ஆண்டு 1662 
என்றும்‌ தெளிவாகக்‌ காணப்பட்டது. 
இவ்விரு குறிப்புகளும்‌ கி.பி. 1740 -ஆம்‌ 
ஆண்டுக்கு மிகச்‌ சரியாகப்‌ 
பொருந்துகின்றன. எனவே, 
கல்வெட்டின்‌ காலம்‌, சுற்றுலாத்துறைக்‌ 
குறிப்பில்‌ உள்ளவாறு கி.பி. 1603 அல்ல 
என்றும்‌ சரியான ஆண்டு கி.பி. 1740 
என்றும்‌ அறியலாயிற்று. 


தமிழ்ப்பகுதியின்‌ கல்வெட்டுப்பாடம்‌: 


1 1 (ஸ்ரீமது) சாலிவாகன சகாற்தம்‌ 16. . 

2 . . செல்லாநின்ற றவுத்திரி வரு. . 

) 3 தை) மீ தசமி திங்கள்‌ கிழமை 

1 4 (உத்திரட்டாதி நக்ஷத்திரம்‌ . . . சுப) 
்‌ 5 தினத்தில்‌ கோபுர வாசல்‌ மண்டபம்‌ 


6 ஸ்ரீமல மண்டல சுபாமியார்‌ கிருபா) 
7 க்ஷத்துனாலே கட்டி முடிஞ்சுது 


தெலுங்குகன்னடப்பகுதி: 
8 ஸ்வஸ்திஸ்ரீ விஜயோத்புதய 


சாலிவாஹன) 
9 (சகாப்தம்‌ 1662 ஸம்வத்ஸரா. . . . 


ந கலன்‌ ளக கம சல கல எக சார 
12 ்ரீமலமண்டலஸ்வாமி க்ருபாகடாக்ஷம்‌) 
13... மண்டபம்‌ .......... 


குறிப்பு: 

17-ஆம்‌ நூற்றாண்டில்‌ 
சதுரங்கப்பட்டினத்தில்‌ 
வணிகத்துக்காகக்‌ குடியேறிய 
டச்சுக்காரர்கள்‌ கோட்டை 
ஒன்றைக்கட்டினார்கள்‌ என்று 
அறிகிறோம்‌. கி.பி. 1818-இல்‌ 
ஆங்கிலேயர்‌ இக்கோட்டையை 
முற்றுகையிட்டுக்‌ கைப்பற்றினார்கள்‌. 
மேலும்‌, சட்ராஸ்‌ கோட்டை 
வளாகத்தில்‌ காணப்படும்‌ கல்லறைகள்‌ 
கி.பி. 1620 முதல்‌ கி.பி. 1769 
வரையிலான காலகட்டத்தில்‌ 
எழுப்பப்பட்டுள்ளன. எனவே, கி.பி. 1740 
- ஆம்‌ ஆண்டுக்‌ காலகட்டத்தில்‌ 
சதுரங்கப்பட்டினம்‌ பகுதி டச்சுக்காரர்‌ 
வசம்‌ இருந்திருப்பது உறுதியாகிறது. 
அதே கால கட்டம்‌, நாயக்கர்‌ ஆட்சி 
அல்லது பாளையப்பட்டு அமைப்பின்‌ 
இறுதிப்பகுதியாகவும்‌ இருந்திருக்கக்‌ 
கூடும்‌. ஏனெனில்‌, கி.பி. 1800 வரை 
பாளையப்பட்டுகள்‌ தமிழகத்தில்‌ 
இருந்துள்ளன. கல்வெட்டில்‌ “மல 
மண்டல சுபாமியார்‌ 
கிருபா..க்ஷத்துனாலே என்பது 
தெலுங்கு கன்னடப்பகுதியிலும்‌ ” 
ஸ்ரீமலமண்டலஸ்வாமி 
க்ருபாகடாக்ஷம்‌)” என்று 
எழுதப்பட்டுள்ளது. இத்தொடர்‌, 
இப்பகுதியில்‌ பாளையப்பட்டு அல்லது 
அதன்‌ தொடர்ச்சியாக வந்த சிறு 


மண்டலத்‌ தலைவர்களின்‌ ஆளுகை 
இருந்திருக்கவேண்டும்‌ என்பதைப்‌ 
புலப்படுத்துகிறது என்றும்‌, அத்தகைய 
ஒரு மண்டலத்‌ தலைவரான மலை 
மண்டலத்தலைவரால்‌ இக்கோயிலின்‌ 
கோபுர வாயில்‌ மண்டபம்‌ கி.பி. 1740 - 
ஆம்‌ ஆண்டில்‌ 
கட்டப்பட்டிருக்கவேண்டும்‌ என்றும்‌ 
முதல்கட்ட ஆய்வுப்பார்வையாகத்‌ 
தோன்றியது. ஆனால்‌, தொல்லியல்‌ 
அறிஞர்களின்‌ கருத்தைக்‌ 
கேட்டறிந்தபோது, பாளையப்பட்டு 
ஆட்சி நிலவிய காலத்தில்‌, 
மண்டலத்தலைவர்‌ 
“மகாமண்டலேசுவரர்‌” என்னும்‌ 
பெயரால்‌ அழைக்கப்பட்டார்‌ என்றும்‌, 
இக்கல்வெட்டில்‌ “மலமண்டலசுவாமி 
கிருபாகடாக்ஷம்‌: என்றிருப்பதால்‌ 
அத்தொடர்‌ கோயிலில்‌ 
எழுந்தருளியிருக்கும்‌ பெருமாளையே 
குறிக்கும்‌ என்றும்‌ கருத்துத்‌ 
தெரிவித்தனர்‌. திருப்பதிப்பெருமாள்‌, 
மலையப்பசாமி என்னும்‌ 
பெயரைக்கொண்டுள்ளார்‌ என்பதையும்‌ 
கருதவேண்டும்‌. இக்கருத்தின்‌ 
அடிப்படையில்‌, கோபுர வாசல்‌ 
மண்டபத்தை ஆட்சியாளர்‌ எவரும்‌ 
கட்டுவிக்கவில்லை என்றும்‌ இது, 
பொது மக்கள்‌ பணியாகவே 
இருக்கவேண்டும்‌ என்றும்‌ அறிகிறோம்‌. 


பார்வை: https://tamilnadu-favtourism.blogspot.com/2016/10/malai-mandala-perumal-temple.html 


தொடர்பு: து.சுந்தரம்‌ 


doraisundaram18@gmail.com 


கல்வெட்டு ஆராய்ச்சியாளர்‌, கோவை.அலைபேசி : 9444939156. 
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19. முதலாம்‌ இராசராசனின்‌ புகழ்‌ பெற்றக்‌ கல்வெட்டு 


-- துசுற்தரம்‌ 
முன்னுரை: கொடுத்தனரோ அவர்களின்‌ 
முதலாம்‌ இராசராசன்‌ தான்‌ கொடைகளையும்‌ பதிவு செய்த ஒரு 
எடுப்பித்த கோயிலுக்குத்‌ தான்‌ புகழ்‌ பெற்ற கல்வெட்டின்‌ 
கொடுத்த கொடைகளையும்‌, தன்‌ ஒளிப்படத்தைக்‌ காண நேர்ந்தது. 
அக்கன்‌, தன்‌ அரசியர்‌ ஆகியோர்‌ அக்கல்வெட்டுத்‌ தகவல்‌ இங்கு 
கொடுத்த கொடைகளையும்‌, கொடுக்கப்படுகிறது. 


அவற்றோடு யாரெல்லாம்‌ கொடை 


முதலாம்‌ இராசராசன்‌ தஞ்சைக்‌ கோயில்‌ எடுப்பித்தமைக்குச்‌ சான்று 


கல்வெட்டின்‌ பாடம்‌: 

1 ஏதத்‌ விச்வ நிருப ச்்ரேணி மெளலி மாலோபலாளிதம்‌ சா0ஸநம்‌ ராஜராஜஸ்ய 
ராஜகேஸரி வர்மண: 

திருமகள்‌ போலப்‌ பெருநிலச்செல்வியுந்‌ தனக்கேயுரிமைபூ 

2 ண்டமை மநக்கொளக்‌ காந்தளூர்ச்சாலை கலமறுத்தருளி வேங்கைநாடுங்‌ கங்க 
பாடியுந்‌ தடிகைபாடியும்‌ நுளம்பபாடியுங்‌ குடமலை நாடுங்‌ கொல்ல 

3 முங்‌ கலிங்கமும்‌ எண்டிசை புகழ்தர ஈழமண்டலமும்‌ இரட்டபாடி ஏழரை இலக்‌ 
கமுந்‌ திண்டிறல்‌ வென்றித்‌ தண்டாற்கொண்ட தன்னெழில்‌ வளரூ 

4 ழியுளெல்லா யாண்டுந்‌ தொழுதக விளங்கும்‌ யாண்டேய்‌ செழியரைத்தேசுகொள்‌ 
கோராஜகேஸரி வர்ம்மரான ஸ்ரீ ராஜராஜ தே3வர்க்கு யாண்டு இ 

5 ருபத்தாறாவது நாள்‌ இருபதினால்‌ உடையார்‌ ஸ்ரீ ராஜராஜதேவர்‌ தஞ்சாவூர்க்‌ 
கோயிலிநுள்ளால்‌ இருமடிசோழநின்‌ கீழைத்திரும 

6 ஞ்சநசாலை தா3நஞ்செய்தருளாவிருந்து பாண்ட்யகுலாச௦நி வளநாட்டுத்‌ தஞ்சா 
வூர்க்கூற்றத்துத்‌ தஞ்சாவூர்‌ நாம்‌ எடுப்பிச்ச திருக்கற்றளி 

7 ஸ்ரீ ராஜராஜீச்‌வரமுடையார்க்கு நாங்குடுத்தநவும்‌ அக்கன்‌ குடுத்தநவும்‌ நம்‌ 
பெண்டுகள்‌ குடுத்தநவும்‌ மற்றும்‌ குடுத்தார்‌ குடுத்தநவும்‌ 

8 ஸ்ரீவிமாநத்தில்க்‌ கல்லிலே வெட்டுக என்று திருவாய்‌ மொழிஞ்சருள ............... 


விளக்கம்‌: 
வடமொழிச்‌ சுலோகம்‌ 

தொடக்கத்தில்‌ வரும்‌ “ஏதத்‌ விச்‌௦வ நிருபச்.ரேணி மெளலி மாலோபலாளிதம்‌ 
சாஸநம்‌ ராஜராஜஸ்ய ராஜகேஸரி வர்மண:” என்பது வடமொழிச்‌ சுலோகம்‌ ஆகும்‌. 
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முதலாம்‌ இராசராசன்‌ தஞ்சைக்‌ கோயில்‌ எடுப்பித்தமைக்குச்‌ சான்று 


சட ஆ வரர்க்‌ 16 


ப 


இச்‌ சுலோகம்‌ இராசராசனுடைய 
தஞ்சைக்‌ கல்வெட்டுகளில்‌ நான்கில்‌ 
மட்டுமே காணப்படும்‌ அரியதொரு 
சுலோகமாகும்‌. இதன்‌ பொருள்‌, 
“தன்னை வணங்கும்‌) முடிமன்னர்‌ 
கூட்டத்தினரின்‌ கிரீடங்களில்‌ உள்ள 
வைரங்களினால்‌ ஒளிவிளக்கம்‌ பெற்ற 
(பாதங்களுடைய) ஸ்ரீ ராஜராஜன்‌ 
எனப்படும்‌ ராஜகேஸரிவர்மனுடைய 
சாசனம்‌ இது” என்பதாகும்‌. தொடர்ந்து 
வருகின்ற தமிழ்ப்பகுதி - நான்கு 
வரிகள்‌ - இராசராசனின்‌ மெய்க்கீர்த்திப்‌ 
பகுதியாகும்‌. மெய்க்கீர்த்தி எழுதும்‌ 
முறையை இராசராசனே முதலில்‌ 
உருவாக்கினான்‌ எனலாம்‌. 
இம்மெய்க்கீர்த்தி முறையைப்‌ பின்‌ 
வந்த சோழரும்‌, பாண்டியரும்‌ 
பின்பற்றினர்‌. இராசராசனின்‌ ஆட்சிக்‌ 
காலம்‌ கி.பி. 985-1014. மெய்க்கீர்த்தி 
எழுதும்‌ முறை அவனது எட்டாம்‌ 
ஆட்சியாண்டு முதல்‌ சாசனங்களில்‌ 
இடம்‌ பெறுகிறது. 


காந்தளூர்ச்‌ சாலை கலமறுத்தருளி: 
மெய்க்கீர்த்தியில்‌, அவனது 
முதல்‌ வெற்றியாகிய 
காந்தளூர்ச்சாலை கலமறுத்தமை 
சுட்டப்பெறுகிறது. சேரவரசனாகிய 
பாஸ்கரரவி வர்மனின்‌ 
மரக்கலங்களைக்‌ (கப்பற்படையை) 
காந்தளூர்ச்சாலையில்‌ போர்‌ நிகழ்த்தி 
அழித்தான்‌ என்பது ஒரு கருத்து. 
சாலை என்பது உணவுச்சாலையைக்‌ 
குறிக்கும்‌ என்பதாகவும்‌, கலமறுத்தல்‌ 
என்பது இத்தனை மாணவர்க்கு உணவு 
அளிக்கலாம்‌ என்று வரையறை 
செய்தல்‌ என்பதாகவும்‌ இன்னொரு 
கருத்து. சாலை என்பது உணவு 
அளிக்கும்‌ அறச்‌ சாலை எனவும்‌, 


காந்தளூர்‌ அறச்சாலையில்‌ சோறு 
அட்டுவதை அரசன்‌ நிறுத்திய 
செய்தியைக்‌ குறிப்பதாகவே 
தொல்லியல்‌ அறிஞர்‌ து.அ. 
கோபிநாதராவ்‌ கொண்டார்‌. கவிமணி 
தேசிகவிநாயகம்‌ பிள்ளை அவர்களும்‌ 
இதனை ஆய்ந்து, “அரசன்‌ காந்தளூர்‌ 
சோற்றுச்சாலையில்‌ உணவு 
அளிக்கவேண்டிய முறையை 
நிர்ணயித்துத்‌ திட்டம்‌ செய்தான்‌” 
என்று கூறியுள்ளார்‌. உணவுச்‌ சாலை 
என்னும்‌ கருதுகோளைப்‌ 
பெரும்பாலான ஆய்வறிஞர்கள்‌ 
ஒப்புக்கொள்ளவில்லை எனத்‌ 
தெரிகிறது. ஆனால்‌, தொல்லியல்‌ 
ஆய்வறிஞர்‌ தி.நா. சுப்பிரமணியன்‌ 
இதை வேறொரு கோணத்தில்‌ 
அணுகுகிறார்‌. “கி.பி. 8688-ஆம்‌ ஆண்டில்‌ 
வேணாட்டு ஆய்குல வேந்தனான 
கருநந்தடக்கன்‌ என்பான்‌ காந்தளூரில்‌ 
உள்ள சாலையை மாதிரியாகக்‌ 
கொண்டு அதைப்‌ பின்பற்றிப்‌ 
பார்த்திவசேகரபுரம்‌ என்னுமிடத்தில்‌ 
ஒரு சாலை நிறுவியதைத்‌ 
தெரிவிக்கும்‌ செப்பேட்டுச்‌ சாசனத்தில்‌” 
விளக்கமாக உள்ள செய்திகளின்‌ 
அடிப்படையில்‌, *காந்தளூர்ச்சாலையும்‌, 
அதைப்பின்பற்றி நிறுவப்பட்ட 
பார்திவசேகரபுரத்துச்‌ சாலையும்‌ 
ஒருவகைப்‌ பாடசாலைதான்‌; 
மாணவர்கள்‌ அவ்விடத்திலேயே தங்கி 
உணவு கொண்டு 
படித்துவந்திருக்கிறார்கள்‌; அந்தச்‌ 
சாலைக்கெனத்‌ தனியாக வேண்டிய 
சொத்து இருந்துள்ளது; அதன்‌ 
தலையீடற்ற நிர்வாகம்‌ 
ஆசிரியர்களுக்கு நிகரான சட்டர்கள்‌ 
என்பாரிடம்‌ இருந்தது. தன்னாட்சி 
பெற்ற தற்காலத்துப்‌ பல்கலைக்‌ 


கழகங்களுக்கு ஒப்பாக அச்சாலை 
விளங்கியது.” (கட்டுரை ஆசிரியர்‌ 
குறிப்பு: தற்காலம்‌ இயங்கிவரும்‌ 
IAS/ARMY ACADEMY என்னும்‌ 
அமைப்புகளோடு ஒப்பிடலாம்‌?). அங்கு 
பயின்ற மாணவர்கள்‌, வேதப்புரோகிதக்‌ 
கல்வியுடன்‌, நாட்டு நிர்வாகம்‌, 
போர்முறை ஆகியனவற்றையும்‌ - 
அதாவது பொட பாARY ஆகிய 
இருதிறத்த நிர்வாக அறிவினைக்‌ - 
கற்றுத்தேர்ந்து, தமிழகத்தின்‌ 
மூவேந்தரிடத்தும்‌ பிரமமாராயர்‌ 
போன்ற பெரும்‌ பதவியில்‌ 
பணியாற்றும்‌ தகுதியினைப்‌ 
பெற்றார்கள்‌. 


இவர்கள்‌ பிராமணராய்‌ 
இருந்தனர்‌. எந்த ஓர்‌ அரசுக்கும்‌ 
கட்டுப்படாத ஒரு நிறுவனமாக 
இயங்கிவந்த அச்சாலையில்‌ ஏற்பட்ட 
சிக்கலை (அல்லது முறைகேடு?) 
நெறிப்படுத்தவேண்டிவந்தபோது 
படைவலி கொண்டே அசைச்‌ செய்து 
முடிக்க வேண்டியிருந்தது. முதலாம்‌ 
இராசராசன்‌ மட்டுமல்ல, அவனை 
அடுத்து ஆட்சி செய்த முதலாம்‌ 
இராசேந்திரன்‌, பெயரன்‌ முதலாம்‌ 
இராசாதிராசன்‌, முதலாம்‌ 
குலோத்துங்கன்‌ ஆகியவர்களும்‌ 
காந்தளூர்ச்‌ சாலை மேல்‌ படை 
நடத்திக்‌ கலமறுத்தார்கள்‌ என்பதை 
இவ்வரசர்களின்‌ மெய்க்கீர்த்திகளிலும்‌ 
காணலாம்‌. கட்டுரை ஆசிரியர்‌ குறிப்பு: 
காந்தளூர்ச்‌ சாலையில்‌ நிகழ்ந்த 
நிர்வாகச்‌ சிக்கல்கள்‌ அல்லது நிர்வாக 
இடர்ப்பாடுகள்‌ அல்லது நிர்வாக 
முறைகேடுகள்‌ “கலம்‌” என்னும்‌ 
தொடராலோ அல்லது “கலன்‌” 
என்னும்‌ தொடராலோ 


குறிப்பிடப்பட்டன என்றும்‌, இவ்வகைக்‌ 
கேடுகளைக்‌ களைதல்‌ “கலமறுத்தல்‌” 
அல்லது “கலனறுத்தல்‌” என்று 
கூறப்பட்டது எனவும்‌ கொள்ளலாம்‌. 
ஏனெனில்‌, “கலன்‌” என்று ஒரு 
சொல்லைக்‌ கல்வெட்டுகளில்‌ 
காண்கிறோம்‌. கல்வெட்டுச்‌ 
சொல்லகராதியில்‌ அதற்கு 
"வில்லங்கம்‌" எனப்‌ பொருள்‌ 
தரப்பட்டுள்ளது. எடுத்துக்காட்டாகச்‌ 
சுட்டப்பட்ட கல்வெட்டு, 
தென்னிந்தியக்கல்வெட்டுகள்‌ தொகுதி-7 
- க.வெ.எண்‌: 430 - ஆண்டறிக்கை எண்‌: 
217/1901. அக்கல்வெட்டு, மாகறல்‌ 
திருமலீசுவரர்‌ கோயிலில்‌ உள்ள 
கல்வெட்டு. ஜயங்கொண்டசோழ 
மண்டலத்து, காலியூர்க்‌ கோட்டத்து 
பாகூர்‌ நாட்டு உக்கலான 
விக்கிரமாபரணச்‌ சதுர்வேதிமங்கலத்து 
மகாசபையினர்‌, இதே மண்டலத்தைச்‌ 
சேர்ந்த ஈக்காட்டுக்‌ கோட்டத்துக்‌ 
காக்கலூர்‌ நாட்டுச்‌ சேலையில்‌ 
என்னும்‌ ஊரைச்‌ சேர்ந்த வாணிகன்‌ 
படம்பக்க நாயகன்‌ அழகிய 
பெருமாளுக்குப்‌ பிடாகையூர்‌ ஒன்றை 
விற்றுக்கொடுக்கின்றனர்‌. இவ்வூர்க்கு 
வில்லங்கம்‌ ஏதுமில்லை என்றும்‌, 
அவ்வாறு வில்லங்கம்‌ காணவரின்‌, 
மேற்படி மகாசபையாரே 
அவ்வில்லங்கத்தைத்‌ தீர்த்துவைக்கக்‌ 
கடமைப்பட்டவர்‌ எனக்‌ கல்வெட்டுச்‌ 
செய்தி கூறுகிறது. 


கல்வெட்டின்‌ வரிகள்‌: 

"சேலையில்‌ வாணிகன்‌ 
படம்பக்க நாயகன்‌ அழகிய 
பெருமாளுக்கு உக்கலான 
விக்கிரமாபரணச்‌ சதுர்வேதிமங்கலத்து 
மகாசபையோம்‌ இப்படியிவனுக்கு 
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விற்றுக்குடுத்த இவ்வூர்க்கு 
எப்பேர்ப்பட்ட கலனுமில்லை 
கலனுலவாய்த்‌ தோற்றில்‌ 
நாங்களே தீர்த்துக்குடுக்கக்‌ 
கடவோமாகவும்‌........... த 


கலமறுத்தல்‌ என்னும்‌ 
தொடருக்குக்‌ கல்வெட்டு அகராதி, 
“போட்டியில்‌ வென்று” என்றும்‌ “தடை 


நீக்கி(?)”$ என்றும்‌ பொருள்‌ தந்துள்ளது. 


இத்தரவுகள்‌, தி.நா. சுப்பிரமணியன்‌ 
அவர்களின்‌ கருதுகோளுக்கு வலு 
சேர்ப்பதாகவே அமைந்துள்ளன 
எனலாம்‌. 


இராசராசன்‌ வென்ற நாடுகள்‌: 

கல்வெட்டின்‌ மெய்க்கீர்த்தியில்‌ 
இராசராசன்‌ வென்ற நாட்டுப்பகுதிகள்‌ 
கூறப்படுகின்றன. வேங்கை நாடு, 
கீழைச்‌ சாளுக்கியர்‌ ஆண்ட நாடு. 
வேங்கி நாடு எனவும்‌ பெயர்‌ உண்டு. 
கிருஷ்ணை, கோதாவரி ஆகிய 
ஆறுகளுக்கு இடையில்‌, 


கீழைக்கடலைச்‌ சார்ந்து அமைந்த நாடு. 


கங்கபாடி, மைதர்ப்பகுதிக்குத்‌ தெற்கு, 
சேலம்‌ மாவட்டத்தின்‌ வடக்கு ஆகிய 
நிலப்பகுதி கொண்டது. இதன்‌ 
தலைநகர்‌ தழைக்காடு. 
கல்வெட்டுகளில்‌, தழைக்காடான 
இராசராசபுரம்‌ என்று இராசராசனின்‌ 
பெயரால்‌ வழங்கப்பட்டது. நுளம்பபாடி, 
மைதர்ப்பகுதியின்‌ கிழக்கும்‌, பெல்லாரி 
மாவட்டமும்‌ கொண்டது. தடிகைபாடி, 
மைசர்ப்பகுதி. குடமலை நாடு, 
கருநாடகத்தின்‌ குடகு. கொல்லம்‌, சேர 
நாட்டுப்பகுதி. கலிங்கம்‌, 
கோதாவரிக்கும்‌ மகாநதிக்கும்‌ 
இடையில்‌ வங்கக்‌ கடலைச்‌ 
சார்ந்துள்ள பகுதி. கலிங்கத்தை, 


இராசராசனுக்காக இராசேந்திரன்‌ 
வென்றான்‌. ஈழம்‌, கி.பி. 991-ஆம்‌ 
ஆண்டுப்போரில்‌ வெல்லப்பட்டது. 
அப்போதைய ஈழ அரசன்‌ ஜந்தாம்‌ 
மகிந்தன்‌. இரட்டபாடி என்பது 
துங்கபத்திரை ஆற்றுக்கு வடகரையில்‌ 
இருந்த பகுதி. மேலைச்‌ 
சாளுக்கியரோடு இராசேந்திரன்‌ போர்‌ 
நடத்தி வென்ற பகுதி. இறுதியாக, 
"செழியரைத்‌ தேசுகொள்‌” என்னும்‌ 
தொடர்‌, ஒருவர்க்கு மேற்பட்ட 
பாண்டியரை வென்றமையைக்‌ 
குறிக்கும்‌. 


தஞ்சைப்பெருங்கோயிலைக்‌ 
கட்டுவித்தவர்‌ யார்‌? 

தஞ்சைப்‌ பெருங்கோயிலைக்‌ 
கட்டுவித்தவர்‌ யார்‌ என்பதை 
இராசராசனின்‌ கூற்றாகவே காணும்‌ 
வண்ணம்‌ அமைந்த அவனுடைய 
கல்வெட்டு இது. “தஞ்சாவூர்‌ நாம்‌ 
எடுப்பிச்ச கற்றளி” என்னும்‌ 
இக்கல்வெட்டுத்தொடர்‌ 
இதைத்தெரிவிக்கிறது.. இக்கல்வெட்டு, 
இக்கோயிலுக்கு இராசராசனும்‌, 
அவனது தமக்கையாரான குந்தவைப்‌ 
பிராட்டியும்‌, அவனது அரசியரும்‌ 
கொடுத்த கொடைகளைப்‌ பற்றி 
விரிவாக எடுத்துரைக்கிறது. 
“தஞ்சாவூர்க்‌ கோயிலிநுள்ளால்‌” 
என்னும்‌ தொடர்‌ தஞ்சை 
அரண்மனையைக்‌ குறிக்கும்‌. கோயில்‌ 
என்பது அரசன்‌ அரண்மனையையும்‌, 
தளி என்பது கோயிலையும்‌ குறித்தன 
என்பது நோக்கத்தக்கது. 
திருமஞ்சநசாலை என்பது அரண்மனை 
நீராடு மண்டபம்‌ எனலாம்‌. அந்த 
மண்டபத்திலிருந்து இராசராசன்‌ தானம்‌ 
பற்றிய செய்திகளைக்‌ கோயிலின்‌ 
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கருவறை விமானத்துக்‌ கல்லிலே 
வெட்டுக என்று ஆணையிடுகின்றான்‌. 
கோயிலுக்கு இராசராசன்‌ தான்‌ 
கொடுத்த கொடைகளையும்‌, தன்‌ 
அக்கன்‌ (தமக்கை குந்தவை) கொடுத்த 
கொடைகளையும்‌, தன்‌ பெண்டுகள்‌ 
(அரசியர்‌) கொடுத்த கொடைகளையும்‌ 
மற்றும்‌ யாரெல்லாம்‌ கொடுத்தனரோ 


துணை நின்ற நூல்கள்‌ : 


அவர்களது கொடைகளையும்‌ எழுதுக 
என்று ஆணையிடுதல்‌ 
குறிப்பிடத்தக்கது. தமக்கையின்பால்‌ 
அவனுக்கிருந்த பற்றுதலை முதலில்‌ 
அக்கன்‌, பின்னர்‌ அரசியர்‌ என்னும்‌ 
வரிசை குறிக்கிறது எனலாம்‌. 


1 சிவபாதசேகரனின்‌ தஞ்சைக்‌ கல்வெட்டுகள்‌-வித்துவான்‌ வே.மகாதேவன்‌. சேகர்‌ 


பதிப்பகம்‌, சென்னை. 


2 தென்னிந்தியக்‌ கோயிற்சாசனங்கள்‌-தி.நா.சுப்பிரமணியன்‌. 
3 தமிழ்க்‌ கல்வெட்டுச்‌ சொல்லகராதி-சாந்தி சாதனா, சென்னை. 


குறிப்பு: முதலிரண்டூ நூல்களில்‌ உள்ள சில வரிகள்‌ அவற்றில்‌ உள்ளவாறே 


கையாளப்பட்டுள்ளன. 


தொடர்பு: து.சுந்தரம்‌ 


doraisundaram18@gmail.com 


கல்வெட்டு ஆராய்ச்சியாளர்‌, கோவை.அலைபேசி : 9444939156. 
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20. கல்வெட்டுச்‌ செய்தி: ஜிந்துபிட்டி கல்வெட்டு 


-- கல்வெட்டுச்‌ செய்தி 


தேமொழி: 

இலங்கை ஜிந்துபிட்டி புனிதர்‌ தோமாவின்‌ ஆலயத்தில்‌ உள்ள கல்வெட்டு குறித்து 
இணையதளம்‌ ஒன்று தரும்‌ செய்தி கீழே கொடுக்கப்பட்டுள்ளது. 

பார்க்க: 

புனிதர்‌ தோமாவின்‌ ஆலயம்‌, ஜிந்துபிட்டி 


ref: http://tamilchristianarticle.blogspot.com/2015/04/blog-post.html 


ஜிந்துபிட்டி புனிதர்‌ தோமாவின்‌ ஆலய கட்டிட முறையானது பண்டைய 
கோதிக்‌ முறையில்‌ கட்டப்பட்டதாகும்‌. கொரிய பல்கலைக்கழக 
ஆராய்ச்சியாளர்‌ பேராசிரியர்‌ தோமஸ்‌ நாம்‌ 2011 ஆம்‌ ஆண்டு இந்த 
ஆலயத்திற்கு விஜயம்‌ செய்தபொழுது இவ்வாலயத்தின்‌ கட்டிட தோற்றத்தைப்‌ 
பார்த்து ஆசியாவிலேயே புனிதர்‌ தோமாவின்‌ பெயரில்‌ அர்ப்பணிக்கப்பட்ட ஏழு 
ஆலயங்களில்‌ இதுவும்‌ ஒன்றாக இருக்கலாம்‌ என்றார்‌. 


புனிதர்‌ தோமாவினால்‌ நிர்மாணிக்கப்பட்ட அனைத்து ஆலயங்களும்‌ 
கடற்கரையோரமாக குன்றின்‌ மீதே அமைக்கப்பட்டிருப்பதாகவும்‌ இந்திய 
மாநிலமான கேரளாவில்‌ உள்ள அனைத்து ஆலயங்களும்‌ இவ்வாலயத்தை 
ஒத்திருப்பதாகவும்‌ தெரிவித்தார்‌. இதற்கமைய தோமா தான்‌ வருகை தந்த 
அனைத்து நாடுகளிலும்‌ அந்நாடுகளின்‌ கடற்கரையை அண்மித்த 
குன்றுகளிலேயே இயேசுவைக்‌ குறித்துப்‌ பிரசங்கித்ததாகவும்‌ இப்பேராசிரியர்‌ 
தெரிவித்தார்‌. பேராசிரியர்‌ தோமஸ்நாம்‌, புனிதர்‌ தோமா குறித்து பல 
ஆராய்ச்சிகளை மேற்கொண்டு பல நூல்களை வெளியிட்டுள்ளார்‌ என்பதும்‌ 
குறிப்பிடத்தக்கது. 


ஆலயத்தில்‌ காணப்படும்‌ நினைவுச்சின்னங்களும்‌ கல்வெட்டுக்களும்‌ 
ஜிந்துபிட்டி புனிதர்‌ தோமாவின்‌ ஆலயத்தில்‌ காணப்படும்‌ அநேகமான 
கல்வெட்டுக்களும்‌ நினைவுத்‌ தூபிகளும்‌ இற்றைக்கு ஐந்நூறு ஆண்டுகள்‌ 
பழைமை வாய்ந்தவையாகக்‌ காணப்படுகின்றன. இக்கல்வெட்டுக்களும்‌ 
நினைவு தூபிகளும்‌ அன்றைய காலத்து மக்களின்‌ அர்ப்பணிப்பு உணர்வையும்‌ 
பிறநலசேவையையும்‌ பறைசாற்று கின்றனவாய்‌ அமைகின்றன. இக்கல்‌ 
ஆலயத்தின்‌ கட்டிட கலை வெட்டுகளில்‌ பிரதானமான ஒன்று நம்‌ 
சிந்தனையைத்‌ தூண்டுவதாக அமைந்துள்ளது. 
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இக்கல்வெட்டு பண்டைய தமிழ்‌ மொழியில்‌ அழகாக செதுக்கப்பட்டிருப்பதைக்‌ 
காணலாம்‌. இக்கல்வெட்டு 400 ஆண்டுகள்‌ பழைமை வாய்ந்ததாகக்‌ 
கருதப்படுகின்றது. இதில்‌ ஓர்‌ இளம்‌ தமிழ்‌ வாலிபன்‌ தன்னுடைய தாய்‌ 
நாட்டின்‌ மீது கொண்ட பற்று மற்றும்‌ பாசத்தின்‌ காரணமாகத்‌ தாய்‌ நாட்டைக்‌ 
காக்க அன்னிய ஆக்கிரமிப்பாளர்களுடன்‌ போராடி கடலில்‌ உயிர்‌ துறந்ததாக 
கூறப்பட்டுள்ளது. மேலும்‌ இக்கல்வெட்டில்‌ இந்த இளைஞனின்‌ வீரமும்‌ அவன்‌ 
தாய்‌ நாட்டின்‌ மேல்‌ கொண்ட தீராத காதலையும்‌ பாசத்தையும்‌ பற்றையும்‌ 
குறித்து சிறப்பாகச்‌ சிலாகித்து எழுதப்பட்டுள்ளது.வாசிப்போரை இது 
மெய்சிலிர்க்க வைக்கின்றது. தொன்று தொட்டு தமிழர்கள்‌ தம்‌ தாய்‌ நாட்டின்‌ 
மீது கொண்ட விசுவாசத்தை இது பறை சாற்றுவதாக அமைகின்றது. 


து.சுந்தரம்‌, கல்வெட்டு ஆராய்ச்சியாளர்‌, கோவை: 

கல்வெட்டு, சில இடங்களில்‌ தெளிவில்லையாதலால்‌ முற்றாகப்‌ படிக்க 
இயலவில்லை. ஒரு பாடல்‌ வடிவக்‌ கல்வெட்டு, அதன்‌ பாடல்‌ வடிவில்‌ வரிகளை 
மடக்காமல்‌, கல்வெட்டு மரபில்‌ எழுதப்பட்டுள்ளது. 


1 (தார்கொண்ட காதலன்‌ . . 


2 ... ராபுயனகற்ற ௬)....த 
அன்த யுங்‌) கருவினிலுதித்‌ 
இ இவ்‌ ஞ்சு (த.............. 


தன்‌ ன்ற கல்லறை தனில்‌ வா 
6 சகம்‌ சீர்கொண்ட ஆண்டா 
7 யிரத்தெழுநூற்றுடன்‌ செய்ய 
உ. 8 பதின்மூன்று சென்ற திங்கள்‌ 
9 மார்கழி தனில்‌ அஞ்சு நாள்‌ மு 
' 10 .விலே செகதலத்தே பிறந்து 
| 11 ஏர்கொண்ட ஆயிரத்தெழுநூ 
! 12 ற்றுயிருபத்து ரெண்டாண்டு 
13 ஆடி மாதம்‌ ஈரொன்பதுட 
| 14 னொன்று சென்ற நாளிருநில 
- 15 த்தின்‌ வாழ்வதை வெறுத்‌ 
௮ 16 தே பார்கொண்ட பொருளோ 
17 டூ யாத்தொகைகள்‌ யாவும்‌ 
18 படைத்திடுஞ்‌ சறுவ வல்ல பயா) 
19 (னுடைய யாதாரவிந்தமது காண 
* 20 இப்பற்று விட்டேகினானே 


பாடல்‌ வடிவில்‌: 

தூார்கொண்ட காதலன்‌ . ... ராபுயனகற்ற ௬.....த ....... யுங்‌) கருவினிலுதித்‌ 

இல்‌ ஞ்சு (த)..ன்ற கல்லறை தனில்‌ வாசகம்‌ 

சீர்கொண்ட ஆண்டா யிரத்தெழுநூற்றுடன்‌ செய்ய பதின்மூன்று சென்ற திங்கள்‌ 
மார்கழி தனில்‌ அஞ்சு நாள்‌ மு ..விலே செகதலத்தே பிறந்து 

ஏர்கொண்ட ஆயிரத்தெழுநூற்றுயிருபத்து ரெண்டாண்டு ஆடி மாதம்‌ 
ஈரொன்பதுடனொன்று சென்ற நாளிருநிலத்தின்‌ வாழ்வதை வெறுத்தே 

பார்கொண்ட பொருளோடு யாத்தொகைகள்‌ யாவும்‌ படைத்திடுஞ்‌ சறுவ வல்ல (பா) 
னுடைய (பாதாரவிந்தமது காண இப்பற்று விட்டேகினானே 


குறிப்பு: 

1713-ஆம்‌ ஆண்டு மார்கழி 5-ஆம்‌ நாள்‌ பிறந்த ஒருவர்‌, 
1722-ஆம்‌ ஆண்டு ஆடி மாதம்‌ 19-ஆம்‌ நாள்‌ இறந்து போனார்‌ 
(இந்த இரு நிலத்தில்‌ வாழ்வதை வெறுத்து இறைவனின்‌ 
மலரடி சேர்ந்தார்‌) என்பதாகலாம்‌. 


தேமொழி: 
கல்வெட்டுச்‌ செய்தியை வழங்கியமைக்கு, படித்து விளக்கமளித்தமைக்கு மிக்க நன்றி 
திரு. சுந்தரம்‌. 


இக்கல்வெட்டு 400 ஆண்டுகள்‌ பழைமை வாய்ந்ததாகக்‌ கருதப்படுகின்றது. இதில்‌ ஓர்‌ 
இளம்‌ தமிழ்‌ வாலிபன்‌ தன்னுடைய தாய்‌ நாட்டின்‌ மீது கொண்ட பற்று மற்றும்‌ 
பாசத்தின்‌ காரணமாகத்‌ தாய்‌ நாட்டைக்‌ காக்க அன்னிய ஆக்கிரமிப்பாளர்களுடன்‌ 
போராடி கடலில்‌ உயிர்‌ துறந்ததாக கூறப்பட்டுள்ளது. மேலும்‌ இக்கல்வெட்டில்‌ இந்த 
இளைஞனின்‌ வீரமும்‌ அவன்‌ தாய்‌ நாட்டின்‌ மேல்‌ கொண்ட தீராத காதலையும்‌ 
பாசத்தையும்‌ பற்றையும்‌ குறித்து சிறப்பாகச்‌ சிலாகித்து எழுதப்பட்டுள்ளது. 

என்று கட்டுரையாளர்‌ தந்த செய்தியுடன்‌ கல்வெட்டுப்‌ பாடம்‌ பொருந்தவில்லையே. 


முதற்பகுதி விளக்கமாகக்‌ கிடைக்கவில்லை என்றாலும்‌, பிறந்த மற்றும்‌ இறந்த 
ஆண்டுகளின்‌ அடிப்படையில்‌ ... 
இறந்தவரின்‌ நடூகல்‌ அவர்‌ ஒரு 9 வயதே ஆன சிறுவன்‌ என்றல்லவா காட்டுகிறது 


கட்டுரையாளர்‌ உங்களைப்போல செய்தியைப்‌ படிக்காமல்‌, இவ்வாறு எழுதியுள்ளது 
என்று பிறர்‌ கூறுவதன்‌ அடிப்படையில்‌ கட்டுரையில்‌ செய்தியைத்‌ தந்துள்ளார்‌ என்று 
புரிந்து கொள்கிறேன்‌. 

மேலும்‌ இது -300 ஆண்டுகளுக்கு முன்னர்‌ பொறிக்கப்பட்ட செய்தி என்றும்‌ 
தெரிகிறது. 


நா. கணேசன்‌: 
கல்வெட்டைக்‌ கழுவி, மாவுபூசிப்‌ படியெடுத்தால்‌, முழுப்பாடலும்‌ தெளிவாகக்‌ 
கிடைக்கும்‌. கல்வெட்டுகளில்‌ பாடல்கள்‌ அரிது. 


தமிழ்‌ மாதம்‌, தேதி கொடுத்துள்ளதால்‌ ஆண்டு சக அப்தம்‌ என்று கொள்ளவேண்டும்‌. 
அப்படிப்‌ பார்த்தால்‌ கல்லறையில்‌ கிடத்தப்பட்ட சிறுவன்‌ இறந்த ஆண்டு கி.பி. 1800 
ஆகும்‌. 


இங்கிலாந்து சர்ச்‌ மதபோதகர்கள்‌ வந்தவுடன்‌ ஏற்பட்ட கல்வெட்டு. அவர்கள்‌ ஈழத்‌ 
தீவு வந்ததே 1796-ல்‌ தான்‌. 


https://en.wikipedia.org/wiki/Church_of Ceylon 
The first services were held on the island in 1796 and missionaries were sent to Ceylon to begin work 
in 1818.[2] 


The cemetery date in 1800 CE matches with the rise of English church in Ceylon. 


கல்வெட்டின்‌ காலம்‌ இலங்கையில்‌ ஆங்கிலேயர்கள்‌ சர்ச்‌ தோன்றத்‌ துவங்கிய 
காலத்துடன்‌ ஒத்துப்‌ போவதைக்‌ காணலாம்‌. 
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21. தனுஷ்கோடி - அரிச்சல்‌ முனை 


-- சிங்கநெஞ்சம்‌ சம்பந்தம்‌ 


தனுஷ்‌ என்றால்‌ வில்‌. கோடி 
என்றால்‌ முனை. 


இராமேஸ்வரம்‌ தீவு, மேல்‌ 
நோக்கிக்‌ குவிந்து வில்‌ போல்‌ 
வளைந்திருப்பதால்‌ இந்தத்தீவு ஒரு 
வில்‌; வில்லின்‌ தென்கிழக்குக்‌ 
கோடியில்‌ இருப்பதால்‌ இந்த ஊர்‌ 
தனுஷ்கோடி. இந்த தனுஷ்கோடிக்கு 
செல்லும்‌ வாய்ப்பு கடந்த வாரம்‌ 
கிடைத்தது. கிட்டத்தட்ட அரை 
நூற்றாண்டு கனவு. 1964 டிசம்பரில்‌ 
பெரும்‌ புயல்‌ ஒன்று 
தனுஷ்கோடியைப்‌ புரட்டிப்‌ போட்டது. 
இந்த ஊர்‌ உருக்‌ குலைந்து அழிந்து 
போனது. இந்தத்‌ தீவின்‌ படங்களைச்‌ 
செய்தித்தாள்களில்‌ பார்த்த போது 
சிறுவனான எனக்கு, ஒருமுறை இங்கே 
சென்று இந்தத்‌ தீவினை பார்க்க 
வேண்டும்‌ எனும்‌ எண்ணம்‌ 
தோன்றியது. 


முப்பது ஆண்டுகளுக்கு முன்‌ 
இராமேஸ்வரம்‌ சென்றபோது 
அங்கிருந்து 25 கி.மீ. பயணித்தால்தான்‌ 
முனைக்குச்‌ செல்ல முடியும்‌ 
என்றார்கள்‌. போகலாம்‌ என்றேன்‌. 
இங்கிருந்து 15 கி.மீ.யில்‌ உள்ள 
முகுந்தராயன்‌ பட்டிணம்‌ வரைதான்‌ 
சாலை வசதி உள்ளது. அதற்கு மேல்‌ 
FOUR-WHEEL drive உள்ள ஜீப்பில்தான்‌ 
போக முடியும்‌. அதவும்‌ முழுமையாகப்‌ 


போக முடியாது. மழை பெய்தால்‌ 
சிக்கல்‌ என்று வேன்காரர்‌ கையை 
விரித்துவிட்டார்‌. ஏமாந்து 
திரும்பினேன்‌. 


ஆனால்‌ தற்போது ஆட்டோ 
கூட முனைக்கு செல்கிறது, சென்ற 
ஆண்டு அப்துல்‌ கலாம்‌ அய்யா 
அவர்களின்‌ நினைவகத்தைத்‌ திறக்க 
வந்த பிரதமர்‌ இந்த சாலையையும்‌ 
திறந்த வைத்திருக்கிறார்‌. 
முகுந்தராயன்‌ பட்டினத்திற்கும்‌ 
கடைக்கோடி முனைக்கும்‌ ஒன்பதரை 
கி.மீ. தூரம்தான்‌. ஆனால்‌ எழுபத்து 
ஐந்து கோடி ரூபாய்‌ செலவு 
பிடித்திருக்கிறது. அருமையான சாலை. 
அழிந்துபோன சாலையின்‌ மேல்‌ 
இருந்த மணலை அகற்றி புதியதாக 
மேடிட்டு அருமையாக 
அமைத்திருக்கிறார்கள்‌. சாலை 
நெடுகிலும்‌ இருபுறமும்‌ கேபியன்‌ சுவர்‌ 
(CABION BOX) அமைத்திருக்கிறார்கள்‌. 
இந்த சுவர்‌ பூமிக்கு அடியில்‌ ஒரு மீ. 
ஆழம்‌ செல்கிறது. ஒன்றின்‌ மேல்‌ 
ஒன்றாகப்‌ பாறைகளை அடுக்கி 
அவற்றை தாக எனப்படும்‌ 
இழைகளால்‌ பிணைத்திருக்கிறார்கள்‌. 
உயர்‌ ஓதங்களின்‌ போதும்‌ சூறாவளிக்‌ 
காற்றின்‌ போதும்‌ கடல்‌ நீர்‌ 
உட்புகாமல்‌ தடுக்கவும்‌, அப்படி மீறி 
உட்புகும்‌ நீர்‌ சாலையை அரிக்காமல்‌ 
வழிந்தோடவும்‌ இந்த ஏற்பாடு. 
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BAY OF BENGAL ~— PALK STRAIT 


GULF OF MANNAAR ~ INDIAN OCEAN 


BAY OF BENGAL 
(PALK STRAIT} 


INDIAN OCEAN பேட்‌ OF MANNAAR) 
ARICHCHAL MUNAI 


SEE THE BOW (DHANUSH) SHAPED RAMESWARAM ISLAND. 


புயலால்‌ சிதைந்த நிலையில்‌ தனுஷ்கோடி சாலை 


பாறைகளின்‌ அடுக்கு 
(காபியன்‌ பாக்ஸ்‌) 


தனுஷ்கோடி சாலையின்‌ குறுக்கு வெட்டு தோற்றம்‌ 


(SOURCE: DHANUSHKODI UNNAITHTHEDI - RAJAVANNIYAN) 


தனுஷ்கோடியிலேயே 
சாலையின்‌ இருபுறமும்‌ சற்று 
தொலைவில்‌ கடல்‌ தெரிய ஆரம்பித்து 
விடுகிறது. இங்கிருந்து முனை ஐந்து 
கி.மீ.. மாலை நேரத்து மஞ்சள்‌ 
வெயிலில்‌ தக தக வென மின்னும்‌ 
பொன்னிற மணல்‌ திட்டுகள்‌. 
முனையை நெருங்க நெருங்க 
இருபுறமும்‌ சாலையை நெருங்கி 
வரும்‌ கடல்‌ முனையை 
அடைந்தவுடன்‌ சேர்ந்து நம்‌ 
கண்முன்னே பெரும்‌ நீர்பரப்பாய்‌ 
விரிகிறது. 


இந்த முனைக்கு அரிச்சல்‌ 
முனை என்று பெயர்‌. கடல்‌ நீரால்‌ 
அரிக்கப்பட்ட முனை- ஆதலின்‌ அரித்த 
முனை - அரிச்ச முனை - அரிச்சல்‌ 
முனை. இது ஒரு யூகம்தான்‌. நம்‌ 
நாட்டின்‌ எல்லை இந்த முனை 
என்பதால்‌ இங்கே இந்திய தேசிய 
சின்னம்‌ ஏந்திய தூண்‌ ஒன்றை 
நிறுவியிருக்கிறார்கள்‌. இங்கிருந்து 
இலங்கையின்‌ தலைமன்னார்‌ வெறும்‌ 
15 கி.மீ. தான்‌. அரிச்சல்‌ 
முனையிலிருந்து பார்க்கும்‌ போது 
இடதுபுறம்‌ அமைதியாக ஓர்‌ 


படம்‌ உதவி: 


ஏரியைப்போல்‌ காட்சி அளிக்கும்‌ 
வங்கக்கடலின்‌ பாக்‌ நீரிணை. 
வலதுபுறம்‌ ஆர்ப்பரிக்கும்‌ 
இந்துமாக்கடலின்‌ மன்னார்‌ வளைகுடா. 


AT காணிய கடபதி OA 17 ரூ றம 


இராமேஸ்வரத்திற்கு வரும்‌ 
சுற்றுலாப்‌ பயணிகள்‌ இப்போது 
அரிச்சல்‌ முனைக்கும்‌ படையெடுக்கத்‌ 
துவங்கி விட்டார்கள்‌. மாலை ஐந்து 
மணிக்குமேல்‌ கடற்கரைப்‌ பகுதியில்‌ 
மக்களை அனுமதிப்பதில்லை, இன்னும்‌ 
சுற்றுலாப்‌ பயணிகளின்‌ எண்ணிக்கை 
அதிகரிக்காததால்‌ கடற்கரை 
தூய்மையாக அழகாக இருக்கிறது. 
போய்‌ பார்த்துவிட்டு வாருங்களேன்‌. 


சாலை குறித்த படங்கள்‌, இராஜ வன்னியன்‌ என்பாரின்‌ “தனுஷ்கோடி உன்னைத்தேடி” 


எனும்‌ வலைத்தளத்தில்‌ எடுக்கப்பட்டவை 


தொடர்பு: சிங்கநெஞ்சம்‌ சம்பந்தம்‌ (ரொரசாவட௱வி.௦0௱) 
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22. கேமரன்‌ மலை தேயிலைத்‌ தோட்டமும்‌ தமிழர்களும்‌ 


_- முனைவர்‌ க.சுபாஷிரரி 


இன்று மலேசியாவில்‌ தமிழர்கள்‌ 
அதிகமாக வாழும்‌ பகுதிகளில்‌ ஒன்று 
கேமரன்‌ மலைப்பகுதி. மலேசியாவின்‌ 
புகழ்மிக்க சுற்றுலா தளமாக இன்று 
உலகளாவிய புகழ்பெற்ற மலைப்பகுதி 


இது. 


தமிழகத்திலிருந்து மலாயா 
தீபகற்பத்திற்கு பல்வேறு 
காலகட்டங்களில்‌ புலம்பெயர்ந்த 
தமிழர்கள்‌ மலேசிய தீபகற்பத்தின்‌ பல 
பகுதிகளில்‌ தங்கள்‌ புதிய 
வாழ்க்கையைத்‌ தொடங்கினர்‌. கடந்த 
300 ஆண்டுகளுக்கான தமிழர்களின்‌ 
புலம்பெயர்வு குறிப்பிடத்தக்க 


எண்ணிக்கையிலான தமிழர்கள்‌ 
மலாயாவிற்குப்‌ புலம்பெயரக்‌ 
காரணமாக அமைந்தது. பிரித்தானிய 
காலனித்துவ அரசினால்‌ வேலைக்காக 
அழைத்து வரப்பட்ட உடல்‌ உழைப்புத்‌ 
தொழிலாளர்களில்‌ பலர்‌ மலேசியக்‌ 
காடுகளிலும்‌ மலைப்பகுதிகளிலும்‌ 
காடுகளை அழித்து அப்பகுதிகளை 
விளை நிலப்பகுதியாக 
மாற்றியமைத்ததில்‌ பெரும்‌ 
பங்காற்றியிருப்பதை மலேசிய 
வரலாற்றிலிருந்து நாம்‌ தவிர்க்க 
முடியாது. 


கேமரன்‌ மலைப்பகுதி பஹாங்‌, 
பேராக்‌ ஆகிய இரு மாநிலங்களைச்‌ 
சேர்ந்தது. புவியியலாளர்‌ வில்லியம்‌ 
கேமரன்‌ இப்பகுதியை அளந்து ரிங்லட்‌, 
தானா ராத்தா, ஊலூ தெலோன்‌ என 
மூன்று பகுதிகளாகப்‌ பிரித்து 
பெயரிட்டார்‌. அவரது பெயரே பின்னர்‌ 
இப்பகுதி முழுமைக்குமான பெயராக, 
கேமரன்‌ மலைப்பகுதி என 
வழங்கப்படுகின்றது. 


ஆங்கிலேய காலனித்துவ 
அரசின்‌ அதிகாரிகள்‌ ஓய்வெடுக்க 
குளிர்பிரதேசம்‌ தோதாக இருக்கும்‌ 
என்ற திட்டத்தோடு இம்மலைப்பகுதி 
தயார்‌ செய்யப்பட்டது. 1920ம்‌ ஆண்டு 
வர்த்தகரான திரு.ரஸ்ஸல்‌, 
இப்பகுதியில்‌ தேயிலைத்‌ தோட்டத்தை 
உருவாக்கத்‌ திட்டமிட்டு பணிகளைத்‌ 
தொடக்கினார்‌. ஆங்கிலேய 
காலனித்துவ அரசு ஏற்கனவே 
தென்னிந்திய தொழிலாளர்களைக்‌ 
கொண்டு இந்தியாவிலும்‌ 
இலங்கையிலும்‌ தேயிலைத்‌ 
தோட்டங்களை உருவாக்கிய அனுபவம்‌ 
இருந்ததால்‌ இப்பணி மிகத்‌ துரிதமாக 
நடைபெற்றது. சீனர்கள்‌ பலர்‌ 
இப்பகுதிக்கு விவசாயம்‌ செய்வதற்காக 
அழைத்து வரப்பட்டுக்‌ 
குடியேற்றப்பட்டனர்‌. பின்னர்‌ 
தமிழகத்தின்‌ பல பகுதிகளிலிருந்து 
குறிப்பாக நாமக்கல்‌, கரூர்‌ ஆகிய 
பகுதிகளிலிருந்து உடல்‌ உழைப்பு 
தொழிலாளர்களாக இங்கு 
வேலைக்காகத்‌ தமிழ்‌ மக்கள்‌ வந்தனர்‌. 


அடர்ந்த காடுகளை அழித்தனர்‌. 
தேயிலைத்‌ தோட்டங்களை 
உருவாக்கினர்‌. 


ரஸ்ஸல்‌ ஆரம்பித்த “போ” 
தேயிலை நிறுவனம்‌ 1920ம்‌ ஆண்டு 
முதல்‌ இங்குச்‌ செயல்படுகின்றது. 8000 
ஏக்கர்‌ நிலப்பரப்பில்‌ 
தென்கிழக்காசியாவின்‌ மிகப்பெரிய 
தேயிலைத்‌ தோட்டமாக இது 
அமைந்திருக்கின்றது. 
தோட்டத்திலேயே இத்தொழிலாளர்கள்‌ 
தங்குவதற்கு சிறிய வீடுகள்‌ 
வழங்கப்பட்டன. குழந்தைகள்‌ கல்வி 
கற்க அன்று தமிழ்ப்பள்ளிகள்‌ 
உருவாக்கப்பட்டன. கோயில்களும்‌ 
எழுந்தன. 


1980களுக்குப்‌ பிறகு கேமரன்‌ 
மலைப்பகுதி தமிழ்‌ மக்களின்‌ 
வாழ்க்கையில்‌ மாற்றங்கள்‌ ஏற்பட்டன. 
பொருளாதார வளம்‌ 
பெருகியமையாலும்‌ உயர்‌ கல்வி 
பெற்று இவர்களது சந்ததியினர்‌ 
வளமான வாழ்க்கையைத்‌ 
தொடர்ந்தமையினாலும்‌ தமிழர்கள்‌ 
பலர்‌ சொந்தமாக நிலங்களை வாங்கி 
காய்கறித்தோட்டங்களை உருவாக்கி 
இன்று நிலங்களுக்குச்‌ 
சொந்தக்காரர்களாக, 
வர்த்தகத்துறையில்‌ சிறப்புடன்‌ 
செயல்படுகின்றனர்‌. 


கேமரன்‌ மலையில்‌ 
மலேசியாவின்‌ பூர்வக்குடிகள்‌ 
காடுகளில்‌ இன்றும்‌ வாழ்கின்றனர்‌. 
அவர்களில்‌ சிலர்‌ இன்று 
காடுகளிலிருந்து வெளியே குடியேறி 
சிறு சிறு வர்த்தகத்திலும்‌ ஈடுபட்டு 
வருகின்றனர்‌. பூர்வக்குடிகளின்‌ 
பிள்ளைகள்‌ சிலர்‌ தமிழ்‌ மக்களோடு 
சேர்ந்து தமிழ்ப்பள்ளிகளிலும்‌ 
பயில்கின்றனர்‌. 
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கேமரன்‌ மலை பூர்வக்குடிகளின்‌ 
சமூகவியல்‌ பண்பாட்டுக்கூறுகளும்‌ 
மொழியும்‌ ஆராய்ச்சிக்‌ குறியது. இன்று 
கேமரன்‌ மலைப்பகுதியில்‌ சீனர்கள்‌, 
தமிழர்கள்‌, மலாய்க்காரர்கள்‌, பூர்வ 
குடிகள்‌ எல்லோரும்‌ இணைந்து 
வாழ்கின்றனர்‌. 


1920ம்‌ ஆண்டு தொடங்கி 
தேயிலை தொழிற்சாலைகளில்‌ 
பணிபுரியும்‌ நிமித்தம்‌ கேமரன்‌ 
மலையில்‌ தமிழ்‌ மக்களின்‌ 
குடியேற்றமானது மலேசியாவிற்கான 
தமிழர்களின்‌ புலம்பெயர்வில்‌ 
முக்கியத்துவம்‌ பெறும்‌ ஒரு வரலாற்று 
நிகழ்வாக அமைகின்றது. 


தொடர்பு: முனைவர்‌.க.சுபாஷிணி (K5பbashini@gMail.com) 
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23. கொரியாவின்‌ தமிழ்ராணி 


-- கெளதம சன்னா 


நூல்‌: 'கொரியாவின்‌ தமிழ்ராணி' 
ஆசிரியர்‌: பேராசிரியர்‌ நா கண்ணன்‌ 
வெளியீடு: ஆழி பதிப்பகம்‌ 


இந்தியாவின்‌ வரலாறு என்பதே புனைவாக்கம்‌ என்பது 
அடிமை மனநிலையின்‌ வெளிப்பாடு உள்வாங்கப்பட்டது என்பது வேறு. 
என்கிற ஜயம்‌ எனக்கு நீண்ட பிறகு, முகலாயர்கள்‌ காலத்தில்‌ 
காலமாகவே உண்டு. இந்திய மரபில்‌ வரலாற்றினைப்‌ பதிவு செய்யும்‌ 
வரலாற்றை எழுதுதல்‌ என்கிற முறை பழக்கம்‌ உருவானதுதான்‌ மத்தியகால 
கிடையாது. மாறாக வரலாற்றினைப்‌ போக்கு. அதற்குப்‌ பிறகு 
புனைதல்‌ மட்டுமே நீண்ட காலமாக ஆங்கிலேயர்கள்‌, டச்சுக்காரர்கள்‌, 
நிலவி வரும்‌ ஒரு முறை. இதில்‌ இத்தாலியர்கள்‌, போர்ச்சுக்கீசியர்கள்‌, 
மாற்றத்தை முதன்‌ முதலில்‌ ஜெர்மானியர்கள்‌ உள்ளிட்ட 
உருவாக்கியவர்கள்‌ வைதீக மேற்கத்திய முன்னோடிகள்‌ இந்திய 
மரபுகளுக்கு எதிராகத்‌ வரலாற்றினை எழுதும்‌ வாய்ப்பை 
தோன்றியவர்கள்‌. குறிப்பாக உருவாக்கினார்கள்‌. இந்தியாவைப்‌ 
பெளத்தர்கள்‌ மற்றும்‌ சமணர்கள்‌. புரிந்து கொள்ளும்‌ நோக்கில்‌ அவர்கள்‌ 


நாளடைவில்‌ இவற்றிலும்‌ பார்வையில்‌ எழுதப்பட்ட இந்தியத்‌ 


துணைக்கண்டத்தின்‌ வரலாறு 
காலப்போக்கில்‌ நவீன இந்திய 
வரலாற்றின்‌ ஒரு வழக்கமாகவும்‌ 
பழக்கமாகவும்‌ மாறிவிட்டது. இதன்‌ 
பலன்‌ என்னவென்றால்‌ இந்தியத்‌ 
துணைக்கண்டத்தின்‌ மீது அதிகாரம்‌ 
செலுத்தியவர்கள்‌ பார்வையில்‌ 
பார்க்கு- - ம்‌ ஒரு அதிகாரத்துவ 
வரலாற்றுப்‌ பதிவு உருவானதும்‌, 
அந்தப்‌ பார்வைக்கு இந்தியப்‌ 
படிப்பாளிகளும்‌ பலியானதுதான்‌. இது 
இந்தியாவிற்கு பெரும்‌ இழப்பு என்பதை 
அந்த வரலாற்று ஆய்வாளர்கள்‌ புரிந்து 
கொள்ளவே இல்லை என்றால்‌ அது 
மிகையாகாது. 


அந்த வரலாற்று இழப்பின்‌ 
விளைவு என்ன..? 


கூர்ந்து நோக்கும்போது, இந்திய 
வரலாற்றினை எழுதுவதற்கும்‌ 
புனைவதற்கும்‌ உள்ள இடைவெளியில்‌ 
எது ஆதிக்கம்‌ செலுத்தும்‌? நிச்சயமாகப்‌ 
புனைவுதான்‌. அதுதான்‌ இந்திய 
படிப்பாளிகளிடம்‌ ஆதிக்கம்‌ செலுத்தும்‌. 
இது ஒருவகையில்‌ ஒரு தொன்மத்‌ 
தொடர்பு. இந்த தொன்மத்‌ தொடர்பு 
வெறும்‌ கற்பனை சார்ந்ததல்ல, அது 
ஆற்றுப்படுத்தும்‌ மனநிலையைச்‌ 
சார்ந்தது. இந்த மனநிலை எதைச்‌ 
சாதித்ததென்றால்‌, நீண்ட காலமாக 
இந்தியத்‌ துணைக்கண்டம்‌ 
அந்நியர்களின்‌ அதிகாரப்‌ பிடியில்‌ 
சிக்கியிருந்தது என்கிற 
தாழ்வெண்ணமும்‌, ஆங்கிலேயர்கள்‌ 
காலத்தில்‌ அது உச்சத்திற்குப்‌ போய்‌ 
விடுதலைப்‌ பெறப்பட்டது என்கிற 
புரிதலிலும்‌ எழுதப்பட்டு 
ஆற்றுப்படுத்திக்‌ கொண்டது. இதன்‌ 


தொடர்‌ விளைவாய்‌, இந்திய 
வரலாற்றின்‌ திசை பெரும்பாலும்‌ 
மேற்கு நோக்கியே கட்டமைக்கப்பட்டது 
அல்லது புனையப்பட்டது. மேற்கத்திய 
நாடுகளைவிடப்‌ பண்பாட்டிலும்‌, 
வரலாற்றிலும்‌ சிந்தனைகளிலும்‌ 
மற்றும்‌ இன்ன பிற அம்சங்களிலும்‌ 
நாங்கள்‌ மேம்பட்டவர்கள்‌ எனும்‌ 
போட்டியிலும்‌ போய்‌ முடிந்து. 
இன்றளவும்‌ தொடர்ந்து 
கொண்டிருக்கிறது. எனவேதான்‌ இது 
ஒருவகை எதிர்‌ அடிமை மனநிலை 
என்பதை நான்‌ தொடர்ந்து வலியுறுத்த 
விழைகிறேன்‌. 


எனவே, மேற்கிலிருந்து நாம்‌ 
இன்னும்‌ விடுதலைப்‌ பெறவில்லை. 
நீண்டகால அடிமைத்தனத்தின்‌ 
தொன்மத்‌ தாக்கத்தின்‌ விளைவு ஒரு 
பக்கம்‌ இருக்கிறதென்றால்‌, இந்தியத்‌ 
துணைக்‌ கண்டத்தின்‌ சுதந்திரமான 
சிந்தனைவெளி என்பது இன்னமும்‌ 
ஒளிப்‌ பொருந்தியதாக, மாண்பு 
மிக்கதாக விளங்கிக்‌ கொண்டிருக்கும்‌ 
அந்தத்‌ திசையினை நோக்கி நவீன 
இந்திய வரலாறு 
திருப்பியிருக்குமானால்‌ ஒரு வேளை 
வரலாற்றின்‌ போக்கு மாறியிருக்கலாம்‌. 
அப்படியானால்‌ அது எந்தத்‌ திசை? 


அதுதான்‌ கிழக்கு..! 


இந்திய வரலாற்றின்‌ 
பெருமையும்‌ மாண்பும்‌ பன்னெடுங்‌ 
காலந்தொட்டுக்‌ கிழக்கில்தான்‌ 
இருக்கிறது. மேற்கில்‌ இல்லை. ஆசிய 
சோதி என்று அழைக்கப்பட்ட புத்தர்‌ 
அந்தப்‌ பெருமையை உருவாக்கியவர்‌. 
அவரது ஒளி பொருந்திய சுதந்திரமான 
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சிந்தனைப்‌ போக்குகள்‌ அவரின்‌ 
பின்னடியார்கள்‌ மூலம்‌ கீழைத்‌ 
தேசங்களுக்கும்‌, மேற்கு 
தேசங்களுக்கும்‌ போய்ச்‌ சேர்ந்தன. 
இசுலாம்‌ மற்றும்‌ கிறித்துவ 
பரவலாக்கங்களினால்‌ மேற்கில்‌ தமது 
இருப்பைப்‌ பெளத்தம்‌ இழந்துவிட்டது. 
ஆனால்‌ கிழக்கு எல்லாத்‌ 
தாக்குதல்களையும்‌ தாங்கி தமது 
பெளத்த அடிப்படையினைக்‌ காத்துக்‌ 
கொண்டது. அந்தவகையில்‌ இந்தியத்‌ 
துணைக்‌ கண்டம்‌ வழங்கிய 
பண்டைக்காலப்‌ பண்பாட்டுக்‌ 
கொடைகளைப்‌ பேணிக்காத்து 
வருகிறது. அதில்தான்‌ இந்தியத்‌ 
துணைக்கண்டத்தின்‌ பெருமை 
இன்னும்‌ கிழக்கில்‌ மிளிர்ந்து 
கொண்டிருக்கிறது. 


ஆனால்‌ இந்திய இந்தியவியல்‌ 
ஆய்வாளர்கள்‌ என்ன செய்தார்கள்‌? 
தமது மேற்கத்திய அடிமைத்தனம்‌ தந்த 
சிந்தனையினால்‌ கிழக்கு உலகை 
முற்றாக மறந்தார்கள்‌. அதற்குக்‌ 
காரணம்‌ நவீன சிந்தனைகள்‌ 
மட்டுமல்ல, பெளத்தத்தின்‌ மீது 
சனாதன இந்து சிந்தனையாளர்களுக்கு 
இருந்த வெறுப்பும்‌ தான்‌ காரணம்‌. 
விளைவாய்‌ இந்தியாவிற்குக்‌ கிடைக்க 
வேண்டிய அல்லது கோர வேண்டிய 
பெருமையை மறந்தார்கள்‌. எனவே 
வெறுப்பு கட்டமைத்த இந்திய வரலாறு 
அடிமைத்தனத்தோடு தொடர்கிறது. 


இதில்‌ இன்னோர்‌ அம்சம்‌ 
என்னவென்றால்‌, கிழக்கு நோக்கிய 
இந்த இந்திய வரலாற்றின்‌ தொடக்கம்‌ 
புத்தரிலிருந்து ஒரு கதிர்‌ 
தொடங்குகிறது என்றால்‌ மற்றோர்‌ 


கதிர்‌ தமிழகத்திலிருந்து 
தொடங்குகிறது. அல்லது தென்‌ 
மொழியிலிருந்துதான்‌ தொடங்குகிறது. 
புத்தர்‌ பேசிய மாகதி மொழி தமிழுடன்‌ 
நெருங்கியத்‌ தொடர்பிருந்த மொழி 
என்று தற்காலத்திய ஆய்வுகள்‌ 
தெரிவிக்கின்றது என்பது ஒரு 
தற்செயலானதாக இருக்க முடியாது. 
பெளத்தம்‌ வட இந்தியாவில்‌ 
அழிக்கப்பட்ட பிறகு அதன்‌ 
செழுமைமிக்க இலக்கியங்கள்‌ 
தமிழில்தான்‌ அதிகம்‌ கிடைக்கின்றன. 
அது மட்டுமின்றி பெளத்தத்தின்‌ மிக 
முக்கிய பிரிவும்‌ தென்‌ கிழக்காசிய 
நாடுகளில்‌ பெரும்பாலும்‌ 
பின்பற்றப்படும்‌ ஜென்‌ பெளத்தத்தின்‌ 
மூலவடிவம்‌ தமிழகத்திலிருந்துதான்‌ 
போதிதர்மர்‌ மூலமாகப்‌ போய்‌ 
சேர்ந்தது. இந்த வரலாற்றினை அங்கு 
இன்றும்‌ பாதுகாத்து வருகிறார்கள்‌. 
போதிதர்மர்‌ தான்‌ தென்கிழக்காசிய 
நாடுகளின்‌ மிக முக்கிய பானமான 
தேநீரினை கண்டுபிடித்தவர்‌ என்பதும்‌ 
கூடுதல்‌ செய்தி. 


தமிழகத்தின்‌ பெளத்த 
துறவிகளும்‌, கடலோடி 
வியாபாரிகளும்‌, கடற்கரையோர 
பாதசாரி பயணிகளும்‌ 
பெளத்தத்தினைத்‌ தென்கிழக்காசிய 
நாடுகள்‌ தோறும்‌ கொண்டுபோய்‌ 
சேர்த்தார்கள்‌ என்கிற விவரம்‌ எல்லாம்‌ 
வெறும்‌ வரலாற்றுக்‌ குறிப்புகளல்ல. 
அது சுதந்திரமான சிந்தனைப்‌ 
பரிமாற்றத்தினைக்‌ கிழக்கிற்குக்‌ 
கொண்டுபோய்‌ சேர்த்த வரலாறு. 
எனவேதான்‌ அது இந்தியாவின்‌ 
மாண்புமிக்க திசை என்று 
குறிப்பிடுகிறேன்‌. கெடுவாய்ப்பாக, வட 
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இந்தியர்களின்‌ ஆதிக்கத்திலும்‌, தீவிர 
இந்து பக்தி கொண்ட 
பார்ப்பனர்களாலும்‌ எழுதப்பட்ட இந்திய 
வரலாறு தமிழகத்தின்‌ எல்லா மூல 
வரலாற்று வளங்களையும்‌ 
புறக்கணித்தது. அதற்குக்‌ காரணம்‌ 
இந்தியாவின்‌ பெருமைக்கு ஒரு 
முக்கிய காரணமாக இருக்கும்‌ 
பெளத்தத்தின்‌ மீது அவர்களுக்கு உள்ள 
வெறுப்பே. 


காலங்கள்‌ போய்விட்டன. 
பழைய மண்டைகள்‌ மரித்து புதிய 
சிந்தனைகளும்‌ போக்குகளும்‌ 
உருவாகிவிட்ட இக்காலத்தில்‌, 
கிழக்கின்‌ மீதான பார்வைகள்‌ மாறத்‌ 
தொடங்கியுள்ளன. இந்தியாவின்‌ 
பெருமையைக்‌ கிழக்கில்‌ தேடும்‌ புதிய 
அத்தியாயம்‌ தொடங்கியுள்ளது. அதன்‌ 
ஒரு பகுதியாகத்தான்‌ பேராசிரியர்‌ 
டாக்டர்‌ நா.கண்ணன்‌ அவர்கள்‌ எழுதிய 
ஆழி பதிப்பகத்தாரால்‌ 
வெளியிடப்பட்டுள்ள “கொரியாவின்‌ 
தமிழ்ராணி: எனும்‌ இந்த நூலினைக்‌ 
காண்கிறேன்‌. 


கொரிய தமிழகத்‌ தொடர்பில்‌ 
அவர்‌ உருவாக்கியுள்ள ஆய்வு 
குறிப்புகளின்‌ தொகுப்பாக வெளிவரும்‌ 
இந்நூல்‌ நல்ல தொடக்கம்‌ என்றே 
நினைக்கிறேன்‌. ஒரு சுற்றுச்சூழல்‌ 
அறிவியல்‌ விஞ்ஞானியாக 
கொரியாவிற்குப்‌ போன நா.கண்ணன்‌ 
அவர்கள்‌ ஒரு சமூக அறிவியல்‌ 
விஞ்ஞானியாக மாறிய கதையோடு 
தொடங்குகிறது இந்த கொரியாவின்‌ 
தமிழ்ராணி நூல்‌. 


நூலின்‌ உள்ளடக்கம்‌ 
எளிமையானது. அதே நேரத்தில்‌ 
வலிமையானது. அது கையாளும்‌ 
வரலாற்றுக்‌ களம்‌ சவால்‌ நிறைந்தது. 
கொரியாவின்‌ தொன்மைக்கும்‌ அதன்‌ 
எழுத்து முறைமைக்கும்‌ தமிழகமே 
மூலம்‌ என்னும்‌ வரலாற்று உண்மை 
இந்தியாவின்‌ தொன்மை வரலாற்றின்‌ 
மீது ஒரு புத்தொளியைப்‌ 
பாய்ச்சக்கூடியது. தமிழகத்திலிருந்து 
போன ஒரு பெண்‌ கொரிய அரசனை 
மணந்து, அதன்‌ மூலம்‌ அந்நாட்டின்‌ 
வரலாற்றையும்‌, கொரிய எழுத்து 
அமைப்புகளையும்‌ உருவாக்க மூல 
காரணமாகிறாள்‌ என்பதை தமது 
ஆய்வுகள்‌ மூலம்‌ நிரூபித்திருக்கிறார்‌ 
கண்ணன்‌. கொரியாவிற்குப்‌ போன 
பெண்‌ அயோத்தியிலிருந்துதான்‌ 
போனாள்‌ என்கிற கட்டுக்கதையை 
உடைத்து, அந்தப்‌ பெண்‌ தமிழ்‌ 
பெண்தான்‌ என்பதை நிறுவியதின்‌ 
மூலம்‌ கிழக்கு திசை நோக்கும்‌ இந்திய 
வரலாற்றின்‌ விசைக்குப்‌ புத்துயிர்‌ 
கிடைக்கிறது. 


அதே நேரத்தில்‌ இந்தப்‌ புதிய 
ஆய்வின்‌ மீது எனது சில 
கருத்துக்களை முன்வைக்க வேண்டும்‌ 
என நினைக்கிறேன்‌. கொரியாவிற்குப்‌ 
போன பெண்‌ மாமல்லப்‌ 
புரத்திலிருந்துதான்‌ போயிருக்க 
வேண்டும்‌ என்கிற கருத்து 
உடன்பாடானது என்பது போலவே, 
அப்பெண்‌ ஒரு பெளத்த மதத்தைச்‌ 
சேர்ந்தவளாக இருக்க வேண்டும்‌ 
என்பது என்‌ அனுமானம்‌. 
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இந்த அனுமானத்தைப்‌ 
பேராசிரியர்‌ கண்ணன்‌ அவர்களுடன்‌ 
தொலைப்பேசியில்‌ பேசும்போது 
குறிப்பிட்டேன்‌. அவரும்‌ அதைப்‌ 
பற்றின குறிப்புகளை சேர்ப்பதாகச்‌ 
சொன்னார்‌. இது உண்மையாயிருக்கும்‌ 
பட்சத்தில்‌ பெரும்‌ பாய்ச்சல்கள்‌ 


நிகழும்‌. 


இந்தக்‌ கருத்தை நான்‌ 
உறுதியாக சொல்லக்‌ காரணம்‌ 
இருக்கிறது. பண்டைய இந்தியாவில்‌ 
கடல்தாண்டும்‌ வழக்கம்‌ பார்ப்பனர்கள்‌, 
சமணர்கள்‌ மற்றும்‌ பெண்களுக்குக்‌ 
கிடையாது. அதை முதன்முதலில்‌ 
உடைத்தது பெளத்தம்‌. புத்தர்‌ தமது 
போதனைகளைக்‌ கொண்டுபோய்‌ 
சேர்க்க நிலவும்‌ தடைகள்‌ 
அத்தனையும்‌ உடைத்தார்‌. பெண்கள்‌ - 
ஆண்கள்‌ என்கிற வேறுபாடுகளின்றி 
பெளத்த பிக்குகளும்‌ பிக்குணிகளும்‌ 
அவரது போதனைகளைத்‌ தூர 
நாடுகளுக்குக்‌ கொண்டு போனார்கள்‌. 


அப்படிப்‌ போன பெளத்த பெண்‌ 
துறவிகளில்‌ மிக முக்கியமானவர்கள்‌ 
அசோகரின்‌ மகள்‌ 
சங்கமித்திரையையும்‌, தமிழகத்தின்‌ 
மணிமேகலையையும்‌ சிறந்த 
சான்றுகளாகக்‌ கொள்ள முடியும்‌. அதே 
நேரத்தில்‌ பெளத்தத்தின்‌ ஒரு பிரிவில்‌ 
கடவுளாகக்‌ கருதப்படும்‌ அவலோகிதர்‌ 
மற்றும்‌ அவரது மனைவி தாராதேவி 
இருவரின்‌ இருப்பிடமும்‌ "போட்டகலா” 
என்று கீழை இலக்கியங்கள்‌ 
குறிப்பிடுகின்றன. இந்த "போட்டகலா” 
என்பதை “பொதிகைமலை” என்பதை 
அண்மைய ஜப்பான்‌ தமிழ்‌ ஆய்வுகள்‌ 
நிரூபித்துள்ளன. தென்கிழக்காசிய 


நாடுகளில்‌ பெளத்தம்‌ தழைத்தோங்கும்‌ 
பகுதிகளில்‌ தாராதேவி என்னும்‌ 
கொன்னிமாவின்‌ சிலைகளைக்‌ 
காணமுடியும்‌. இந்த அடிப்படையில்‌ 
பார்க்கும்போது கொரியாவிற்குப்‌ போன 
ஹே ஹிவாங்‌ ஓக்‌ என்னும்‌ 
தமிழ்ப்பெண்‌ ஏன்‌ ஒரு பிக்குணியாக 
அல்லது பெளத்த அனகாரிக்‌ 
பெண்ணாக இருக்கக்கூடாது? அவர்‌ 
காவிநிற பாய்மரக்‌ கப்பலில்‌ 
வந்திறங்கினார்‌ என்பதில்‌ 
பாவிக்கப்படும்‌ நிறமான காவி, 
பெளத்தத்தின்‌ அடிப்படைக்‌ குறியீடு. 
அதே போல ஜப்பானிய மொழி 
வரிவடிவத்தைக்‌ குறிக்கப்‌ பயன்படும்‌ 
காஞ்சி” என்பது காவியையே 
குறிக்கும்‌. அதனால்தான்‌ தமிழகத்தின்‌ 
காஞ்சிவரத்திற்கு அப்பெயர்‌. காயா என 
வரும்‌ பெயர்‌ தமிழகத்தின்‌ காயலைக்‌ 
குறிக்கலாம்‌. மேலும்‌, கயா என வரும்‌ 
பெயர்‌ புத்தர்‌ ஞானம்‌ அடைந்த 
இடமான கயை: எனத்‌ தமிழில்‌ 
வழங்கும்‌ கயாவேதான்‌. தற்போது அது 
புத்தகயா என்றே அழைக்கப்படுகிறது. 


எனவே இந்தத்‌ தொடர்புகள்‌ 
எதேச்சையானதல்ல. அது நீண்டகாலத்‌ 
தொடர்பின்‌ பதிவுகளே. கொரியாவின்‌ 
கிம்‌ வம்சம்‌ தமிழகத்திலிருந்து சென்ற 
அந்த அனகாரிக்‌ பெளத்த பெண்ணால்‌ 
உருவாக்கப்பட்டது என்று நான்‌ நம்பக்‌ 
காரணம்‌, பெளத்தத்தில்‌. 
அனகாரிக்குகள்‌ திருமணம்‌ 
செய்துகொள்ள தடையேதும்‌ இல்லை 
என்பதுதான்‌. அனகாரிக்‌ என்னும்‌ 
பெளத்த நிலை திருமண உறவினை 
பேணிக்கொண்டே தமது சமயப்‌ 
பணியினையும்‌ தொடரலாம்‌ என்பதே. 
அதைப்‌ பெளத்தம்‌ அனுமதிக்கிறது. 
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அதனால்தான்‌ தென்கிழக்காசிய 
நாடுகள்‌ முழுமைக்கும்‌ பெளத்தம்‌ 
வேகமாகப்‌ பரவியது. 


எனவே, கிம்‌ வம்சத்தின்‌ 
தொடக்கம்‌ ஒரு தமிழ்ப்‌ 
பெண்ணால்தான்‌ உருவானது என்று 
கொரியர்கள்‌ நம்பும்‌ தொன்மம்‌ என்பது 
ஒரு வரலாற்று உண்மைதான்‌. இந்த 
உண்மை தமிழகத்தில்‌ நிலை 
நிறுத்தப்படுமானால்‌, இந்தியாவை 
மையப்படுத்தி கிழக்கு திசை நோக்கும்‌ 
வரலாற்றின்‌ திட்டிவாசலாக தமிழகமே 
இருக்கும்‌ என்பதில்‌ ஐயமில்லை. 


மேலும்‌, இந்நூல்‌ குறிப்பிடும்‌ 
மற்றோர்‌ செய்தி, கொரிய மொழியின்‌ 
வரி வடிவத்தினையும்‌ அதன்‌ 
அடிப்படை இலக்கணக்‌ 
கட்டமைப்பினையும்‌ தமிழ்ப்‌ 
பெண்ணால்‌ வழங்கப்பட்டது 
என்பதுதான்‌. இந்தச்‌ சரியானப்‌ பார்வை 
நிரூபிக்கக்‌ கூடியதே. ஏனெனில்‌ 
தமிழகத்தில்‌ இருந்த பெளத்த பிக்குகள்‌ 
பல தமிழ்‌ இலக்கண நூல்களையும்‌, 


நிகண்டுகளையும்‌ எழுதியுள்ளனர்‌. 
அவர்கள்‌ போய்‌ சேர்ந்த நாடுகளில்‌ 
அந்தந்த மக்கள்‌ பேசிய மொழியினைக்‌ 
கற்று, அதற்கான வரிவடிவங்களை 
உருவாக்கி அதன்‌ மூலம்‌ புத்தரின்‌ 
கருத்துக்களை நிலைப்பெறச்‌ 
செய்தார்கள்‌ என்பதற்கு ஏராளமான 
சான்றுகள்‌ உள்ளன. எனவே கொரிய 
மொழி மட்டுமல்ல, பெளத்த 
தழைத்திருக்கும்‌ நாடுகளின்‌ 
மொழிக்குரிய வரிவடிவத்தை அவர்கள்‌ 
உருவாக்கினார்கள்‌. எனவே தமிழர்கள்‌ 
மட்டுமின்றி இந்தியத்‌ 
துணைக்கண்டத்து மக்களும்‌ பெருமைப்‌ 
படக்கூடிய ஆய்வு முடிபுகள்‌ இவை. 


எனவே, முனைவர்‌ நா.கண்ணன்‌ 
அவர்களின்‌ இந்த நூல்‌ தமிழகத்தின்‌ 
வரலாற்றுப்‌ பெருமைக்கு அணி 
சேர்க்கும்‌ என்‌ நம்புகிறேன்‌. இந்த நூல்‌ 
கையாளும்‌ கருத்தின்‌ மீது தொடர்ந்து 
கவனத்தினைக்‌ குவித்து இழந்த தமது 
பெருமையினை மீட்டுக்கொள்ளும்‌ என 
உறுதியாக நம்புகிறேன்‌. 


தொடர்பு: ஜா. கெளதம சன்னா (wரersannah@gmail.com) 
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24. கைத்தறி நெசவு - நம்‌ தமிழர்‌ மரபு 
_- முனைவர்‌ க.சுபாஷிரரி 


உலகின்‌ பெரும்பகுதி மக்கள்‌ 
மரவுரி உடுத்திக்‌ கொண்டு இருந்த 
காலத்தில்‌ தறி நெய்து அரவுரி 
உடுத்தியவர்கள்‌ தமிழர்கள்‌. பருத்திப்‌ 
பஞ்சில்‌ நூலை முறுக்கியெடுக்கும்‌ 
முறையையும்‌, சிக்கலான கணித 
செயல்பாடுகள்‌ மிக்க கைத்தறி 
நெசவையும்‌ கண்டுபிடித்து, துணிகளை 
நெய்து உலகின்‌ பல பாகங்களுக்குப்‌ 
பருத்தித்‌ துணியை அனுப்பியவர்களும்‌ 
தமிழர்களே. 


துணிகளுக்கு வண்ணமேற்றும்‌ 
முறையையும்‌ மேம்படுத்தி காலத்தால்‌ 
அழியாத வண்ணக்‌ கலப்பு 
முறையையும்‌ உருவாக்கியவர்கள்‌ 
தமிழர்களே. அதனால்தான்‌ 
'உடைபெயர்த்துடுத்தல்‌' எனத்‌ 
தொல்காப்பியம்‌ நெசவைப்‌ 
போற்றுகிறது. 


சங்க காலத்தில்‌ பாம்பின்‌ 
சட்டை போலவும்‌, மூங்கிலில்‌ உரித்த 
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மெல்லிய தோல்‌ போலவும்‌, பால்‌ 
காய்ச்சும்‌ பொழுது எழும்‌ ஆவி 
போலவும்‌, பால்‌ நுரை போலவும்‌, 
தெளிந்து வெண்ணிறமான அருவி நீர்‌ 
வீழ்ச்சியின்‌ தோற்றம்‌ போலவும்‌ 
பண்டைய தமிழர்கள்‌ நுண்ணிய 
மெல்லிய ஆடைகளை நெய்தனர்‌. 
அதனால்‌ 36 வகையான பெயர்கள்‌ 
துணிக்கு வழக்கில்‌ அன்று இருந்தன. 


உலகம்‌ முழுமைக்கும்‌ 
தமிழர்கள்‌ நெய்த துணிகளுக்கு பெரும்‌ 
எதிர்பார்ப்பும்‌ வரவேற்பும்‌ இருந்தன. 
துணிகளை மட்டுமின்றி நெய்யும்‌ 


தொழில்‌ நுட்பத்தையும்‌ உலகிற்கு 
வழங்கினர்‌ தமிழர்கள்‌. அதுவே 
உலகின்‌ பலநாட்டு மக்கள்‌ ஆடை 
நெய்யும்‌ அறிவியலை முன்னெடுக்க 
அடிப்படையாகவும்‌ இருக்கின்றது. 


நாகரீகம்‌ கற்றுத்‌ தந்ததாகப்‌ 
பெருமை கொள்ளும்‌ 
ஐரோப்பியர்களுக்கு 
ஆடையடுத்தியவர்கள்‌ தமிழர்கள்‌. 
தமிழக நெசவுக்கலையின்‌ பெருமை 
அறிந்த பண்டைய அரேபியர்களும்‌, 
கிரேக்கர்களும்‌, ரோமானியர்களும்‌ 
நீண்ட தூரம்‌ கடல்‌ பயணம்‌ செய்து 
தமிழகம்‌ வந்து கைத்தறி துணிகளை 
வாங்கிச்‌ சென்று அணிந்தனர்‌. வணிகம்‌ 
செய்து கொழித்தனர்‌ என வரலாறு 
சொல்கிறது. 


உலக மக்களின்‌ மானத்தையும்‌, 
பண்பாட்டையும்‌ மேம்படுத்திய தமிழ்‌ 
நெசவாளர்கள்‌ இன்று வறுமையில்‌ 
வாடுகின்றனர்‌. உலகம்‌ முழுமைக்கும்‌ 
பருத்தி துணிகளுக்கான தேவை 
நாள்தோறும்‌ அதிகரித்தாலும்‌ தமிழ்‌ 
நெசவாளர்களின்‌ வறுமையில்‌ 
மாற்றமில்லை. 


ஏன்‌..? 


நவீன தொழிற்சாலைகளின்‌ 
பேரளவிலான உற்பத்திக்கு 
ஈடுகொடுக்கும்‌ வல்லமை அவர்களிடம்‌ 
இல்லையென்பதல்ல காரணம்‌. 
விளம்பரங்களின்‌ திசைத்‌ 
திருப்பல்களுக்குப்‌ பலியாகி 
பெருமையையும்‌, தன்‌ துணியின்‌ 
மாண்பையும்‌ மறந்த தமிழர்களே 
மூலகாரணம்‌. 


வெயில்‌, மழை, பனி என 
எக்காலத்திலும்‌ உடலைப்‌ பாதுகாக்கும்‌ 
துணி வகைகள்‌ கைத்தறியில்‌ 
இருக்கின்றன. ஏழை எளியோர்‌ மட்டும்‌ 
உடுத்தும்‌ துணி வகையல்ல கைத்தறி 
துணிவகைகள்‌. வசதி 
படைத்தவர்களுக்கான ஆடைகளாக, 
கோடைக்காலத்தில்‌ ஐரோப்பியர்களும்‌ 
அமெரிக்கர்களும்‌ உடுத்தி மகிழும்‌ 
பருத்தி ஆடைகள்‌ தமிழகத்திலும்‌ 
இன்று மண்ணின்‌ பெருமையாகக்‌ 
காணப்படுகின்றது. புதுமைப்‌ 
பெண்களின்‌ ரசனைக்கேற்ப, கைத்தறி 
ஆடைகள்‌ வடிவமைக்கப்படுவதால்‌, 
படித்த இளம்‌ பெண்களிடையே பெரும்‌ 
வரவேற்பு பெற்றிருக்கிறது கைத்தறி 
ஆடைகள்‌. தமிழகத்திற்குப்‌ பயணிக்கும்‌ 
ஐரோப்பிய பயணிகளின்‌ ரசனைக்குத்‌ 
தீனி போடுகின்றன கைத்தறி 
ஆடைகள்‌. 


இன்று பெரிய மேற்கத்திய 
நெசவு நிறுவனங்களின்‌ 
தாக்குதல்களினால்‌ தமிழக கைத்தறி 
நெசவாளர்களின்‌ வாழ்க்கை 
கேள்விக்குறியாகியுள்ளது. கடன்‌, 


வேலையில்லா பற்றாக்குறை, வறுமை, 


அரசின்‌ பாராமுகம்‌, வெளிநாட்டிலுள்ள 
தமிழர்களிடையே கைத்தறி துணிகள்‌ 
பற்றின விழிப்புணர்ச்சி போதாமை என 
நெசவுத்‌ தொழிலாளர்கள்‌ மீது 
தொடுக்கப்படும்‌ தாக்குதல்கள்‌ 
தொடர்ந்து கொண்டிருக்கின்றன. 


கைத்தறியில்‌ துணி நெய்யும்‌ 
தமிழ்‌ நெசவாளி நூலை மட்டும்‌ 
திரித்து துணி நெய்யவில்லை. தமது 
அன்பையும்‌, தமிழ்‌ மீதான பற்றையும்‌ 


சேர்த்தே நெய்கிறார்‌. நெடுங்காலத்துத்‌ 
தமிழ்‌ மரபை நம்மிடையே கைமாற்றித்‌ 
தருகிறார்‌. சங்க காலத்து அரசர்களும்‌, 
பண்டைய கிரேக்க ரோமானிய 
அரசர்களும்‌, அரசவைப்‌ பெண்களும்‌ 
நான்‌ நெய்த துணியை அணிந்தார்கள்‌, 
அதை உங்களுக்கும்‌ தருகிறேன்‌, என்று 
வரலாற்றைச்‌ சுட்டிக்‌ காட்டுகிறார்‌ நம்‌ 
நெசவாளி. பண்டைய தமிழர்‌ 
பெருமையை நமது உடலுக்குப்‌ 
போர்த்தி விடுகிறார்‌ நம்‌ நெசவாளி. 


அதுமட்டுமின்றி, வெயிலுக்கு 
இதமும்‌, குளிருக்குக்‌ கதகதப்பும்‌ தரும்‌ 
கைத்தறி துணிகளின்‌ நேர்த்தியான 
அழகும்‌ கண்களை உறுத்தாத நிறமும்‌ 
கலை நுட்ப வேலைப்பாடுகளும்‌ 
கைத்தறி துணிகளின்‌ சிறப்பு 
அம்சங்கள்‌. எனவேதான்‌ உள்ளத்துக்கும்‌ 
உடலுக்கும்‌ சுகமான 
அனுபவத்தையும்‌ கைத்தறி துணிகளே 
இன்றும்‌ சாத்தியப்படுகின்றன. 


பெரும்‌ விளம்பரங்களினால்‌ 
திசை திரும்பி, கைத்தறி துணிகள்‌ 
மீதான பார்வையைப்‌ பெரும்பாலானத்‌ 
தமிழகத்தின்‌ தமிழர்கள்‌ இழந்து 
விட்டதைப்‌ போலவே உலகத்‌ 
தமிழர்களும்‌ இழந்து விட்டார்கள்‌. 
தமிழர்களின்‌ பண்டைய பெருமை 
மீட்கப்படும்‌ முயற்சிகள்‌ 
தொடங்கியுள்ள இக்காலத்தில்‌ 
கைத்தறி நெசவும்‌ காக்கப்பட 
வேண்டும்‌. சிற்பக்கலை, 
நாட்டியக்கலை, இசைக்கலை ஆகியன 
எப்படி தமிழ்‌ பண்பாட்டிற்கு 
முதன்மையோ அதைப்போலவே 
தமிழர்‌ மரபுத்‌ தொழில்நுட்பமான 
நெசவுக்‌ கலையும்‌ சிறப்பு வாய்ந்ததே. 
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தமிழர்களின்‌ பெருமையை 
மீட்கும்‌ நமது பெரும்‌ முயற்சியில்‌, 
நீண்ட நெடுங்காலத்து தமிழ்ப்‌ 
பெருமையான கைத்தறி பருத்தி 
துணிகளையும்‌ மீட்போம்‌. பருத்தி 
நெசவுத்‌ தொழிலாளர்களின்‌ 
வாழ்க்கையையும்‌ மீட்போம்‌. 


தமிழர்‌ பெருமை கொள்ள 


கைத்தறித்‌ துணிகளை அணிவோம்‌. 


நவீன காலத்திற்கு ஏற்ப கைத்தறித்‌ 
துணிகளை மேம்படுத்த உதவி 


புரிவோம்‌. உலகிற்கு நம்‌ துணிகளைக்‌ 
கொண்டு சேர்ப்போம்‌. நாம்‌ உடுத்தும்‌ 
ஒரு பருத்தி சேலையும்‌ அல்லது 
சட்டையும்‌ நமது மகிழ்ச்சிக்கு 
மட்டுமல்ல, நமது பெருமைமிகு 
மரபின்‌ பாதுகாப்பிற்கும்தான்‌ 
என்பதைப்‌ புரிந்து கொள்வோம்‌. 


கைத்தறித்‌ துணிகள்‌ தமிழரின்‌ 
பெருமை. புதுயுகத்தின்‌ அடையாளம்‌. 
பெருகும்‌ உலக வெப்பத்திலிருந்து 
பாதுகாப்பு. 


அணிவோம்‌ கைத்தறி... இணைவோம்‌ தமிழால்‌..! 


தொடர்பு: முனைவர்‌.க.சுபாஷிணி (Kk5பbashini@gMail.com) 
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25. லஸ்கர்‌ சுமதி! 
-- பழமைபேசி 


எப்பயும்‌ போலத்தான்‌, நான்‌ 
எட்டு ஜம்பதுக்கே வகுப்புக்கு 
போய்ட்டன்‌. வாரப்பட்டி வேலுசாமி 
டர்புர்ன்ண்ட்டு வந்தான்‌. என்னடா 
விசியம்ன்னேன்‌. *நேத்து லஸ்கர்‌ 
சுமதிகிட்ட லெட்டர்‌ குடுத்தன்‌. 
இன்னிக்கு அவ அப்பனைக்‌ கூட்டிட்டு 
வந்துட்டாடா” அப்படின்னான்‌. 'செரி 
விட்றா” அப்படின்னு சொல்லவும்‌, 
வகுப்பாசிரியரும்‌ தமிழாசிரியருமான 
சுல்தான்‌ பேட்டை கோவிந்தராஜ்‌ 
வாத்தியார்‌ வந்துட்டாரு. பாடம்‌ 
நடத்தத்‌ துவங்கி, அரை மணி நேரம்‌ 
இருக்கும்‌. பக்கத்துல இவன்‌ 
பரபரன்னுகிட்டு இருந்தான்‌. 'போடா, 
ரீசசு வருதுன்னு சொல்லிட்டுப்‌ போயி 
பார்த்திட்டு வாடான்னு சொல்லி 
நொச்சு நொச்சுன்னுகிட்டே இருந்தான்‌. 
தாங்க முடீல. 


இடைவேளை பத்து 
மணிக்குத்தான்‌. அப்பதான்‌ வழிபாட்டு 
அணிவகுப்பும்‌ நடக்கும்‌. ஆனா 
இன்னும்‌ அதுக்கு இருபது 
மணித்துளிகள்‌ இருந்தது. எழுந்து 
நின்னு, “சார்‌, ரீசசு”. 


“வகுப்பு ஆரம்பிச்சி அரை மணி 
கூட ஆவலை. சரி, ஓடு, ஓடு”, 
அப்படின்னு எள்ளலா சொன்னாரு 
கோய்ந்தராஜ்‌ வாத்தி. இயல்பாவே 
அவரு சரியான நக்கலும்‌ 
கிண்டலுமான ஆள்‌. 


வெலவெலத்துதல, “இல்ல சார்‌, 
போய்ட்டன்‌. வேலுச்சாமிதாம்‌ கேட்டுப்‌ 
போகச்‌ சொன்னான்‌”, அப்படின்னேன்‌. 


“அடச்‌ சீ... நாலு கழுத 
வயசாச்சி... போ, சுத்தம்‌ செய்றதுக்கு 
வாட்ச்மேன்‌ தங்கமணியக்‌ கூட்டீட்டு 
வா போ”, அப்படின்னு சொன்னாரு. 
எனக்கு மகா கேவலமா இருந்திச்சி. 
வெளியில வந்தன்‌. தலைமை ஆசிரியர்‌ 
அலுவலகத்துக்கு முன்னாடி மரங்கள்‌ 
நிறைய இருக்கும்‌. அதில ஒரு 
மரத்துக்குக்‌ கீழ, வாட்ச்மேன்‌ 
அண்ணனும்‌, லஸ்கர்‌ சுமதியோட 
அப்பனும்‌ நின்னு பேசிட்டூ இருந்தாங்க. 


“அண்ணா, தமிழ்ப்பண்டிதர்‌ 
உங்களைக்‌ கையோட கூட்டியாரச்‌ 
சொன்னாரு” 


“ஏன்டா தம்பி, என்ன 
விசியம்‌?ன்னு தங்கமணியண்ணன்‌ 
சாதுவாத்தான்‌ கேட்டாரு. 


“அதுங்ளா. வாரப்பட்டி 
வேலுச்சாமி லஸ்கர்‌ சுமதிகிட்ட 
லெட்டர்‌ குடுத்ததினாலத்தான்‌ அவங்க 
அப்பா வந்திருக்காருன்னு 
நினைச்சி*ன்னு சொல்லிக்‌ கூட 
முடிக்கலை. “வா போலாம்‌”னு சொல்லி 
நடக்க ஆரமிச்சிருந்தாரு 
தங்கமணியண்ணன்‌. 
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எங்க ஊர்ப்பக்கம்‌ லஷ்கர்னு 
ஒரு கதாபாத்திரம்‌ உண்டு. திருமூர்த்தி 
மலையிலிருந்து, விளாமரத்துப்பட்டி, 
குண்டலப்பட்டி, நெகமம்‌, 
சுல்தான்பேட்டை, பல்லடம்‌, காங்கயம்‌, 
வெள்ளகோயில்‌ வரைக்கும்‌ ஒவ்வொரு 
ஊர்லயும்‌ லஸ்கர்‌ இருப்பாங்க. 
அவங்களுக்கு, கால்வாய்‌ பராமரிப்பு, 
மதகு பராமரிப்பு வேலை. 
ஆங்கிலேயர்கள்‌ கப்பல்கள்ல போகும்‌ 
போது உதவியாள்‌ வெச்சுகுவாங்க. 
அதனோட பேரான “லஸ்கர்‌” என்பதே 
இதுக்கும்‌ நிலைச்சுப்‌ போச்சி. அதனால்‌, 
ஊர்‌ ஊருக்கும்‌ லஷ்கர்‌ கிருஷ்ணன்‌, 
லஷ்கர்‌ மணியன்னு இருப்பாங்க. 
சுல்தான்‌ பேட்டையில இவர்‌ பெயர்‌ 
என்னன்னு யாருக்கும்‌ தெரியாது. 
'லஸ்கர்‌ * அவ்வளவுதான்‌. அவ்ரோட 
மகள்‌ பெயர்‌, “லஸ்கர்‌ சுமதி”. மகளுக்கு 
எவனோ லெட்டர்‌ குடுத்துட்டான்ங்கிற 
பதற்றத்துல அவரும்‌ எங்ககோட வர 
ஆரமிச்சிட்டாரு. வகுப்பறைக்குப்‌ 
போனம்‌. 


“கோய்ந்த்ராஜ்‌ சார்‌, 
உங்களையெல்லாம்‌ நம்பித்தான 
புள்ளைகளை பள்ளிக்கோடம்‌ அனுப்பி 
வெக்கிறம்‌. அது எவன்‌ எம்புள்ளகிட்ட 
லெட்டர்‌ குடுத்தவன்‌?ன்னு எகிற 
ஆரமிச்சாரு. வாரப்பட்டி வேலுச்சாமி 
துடுக்கானவன்‌. வாயி, வாயி, 
அப்படியொரு வாயி. எந்திரிச்சு 
தகிரியமா முன்னாடி எங்ககிட்டயே 
வந்துட்டான்‌. 


“ஆமா, நீங்கதான்‌ எங்கம்மாகிட்ட 
லெட்டர்‌ குடுக்கச்‌ சொன்னிங்ளாமே? 
அதான்‌ நான்‌ உங்க புள்ளகிட்ட 
குடுத்தன்‌”, அப்படின்னான்‌. இதென்னடா 


நாறப்பொழப்பா இருக்கேன்னு 
எல்லாரும்‌ திகைப்பாப்‌ பார்க்க, 
எனக்கோ படபடன்னு இருந்திச்சி. 


ஆமா. கட்டுத்தறியில 
கொட்டுறதுக்கு வாய்க்காமேட்டு ஜல்லி 
வேணும்னு உங்கப்பந்தான்‌ 
சொன்னாரு. அதான்‌ எஞ்ஜீனியருக்கு 
ஒரு லெட்டர்‌ எழுதிக்‌ குடுத்து சேங்சன்‌ 
பண்ணி வாங்கிக்கலாமுன்னு 
சொன்னன்‌ அதுக்கு இப்பென்ன? 
அப்படின்னாரு. 


அதான்‌, எங்கப்பன்‌ குடுத்த 
லெட்டரை நானும்‌ சுமதிகிட்டக்‌ 
குடுத்தன்‌. அதுக்கு இப்பென்ன 
அப்படின்னான்‌ வேலான்‌. 


இதானா விசியம்‌? வகுப்பு 
அமைதியாச்சுது. இதான்‌ வாய்ப்புன்னு 
கோயிந்தராஜ்‌ வாத்தியாரும்‌, அவரு 
தோட்டத்து கட்டுத்தாரைக்கு ஜல்லி 
கேட்டு பேச்சை ஆரமிச்சாரு. நான்‌ 
போயி என்ற எடத்துல உட்கார்ந்தேன்‌. 
பின்னாடி பெஞ்ச்சில இருந்த சுல்தான்‌ 
பேட்டை மேட்டுக்கடைப்‌ பழநிச்சாமி 
சும்மா இருக்க வேண்டியதுதான? 
"செரியான ஜல்லிடா காலீலுன்னான்‌. 
வாத்தியார்‌ திரும்பி முறைச்சாரு. 
முகமெல்லாம்‌ 'நறநற:. 


அதுக்கப்புறமும்‌ அவன்‌ சும்மா 
இருந்தானா? “ஏன்டா, இருந்து 
இருந்தும்‌ ஜல்லிப்பய மவதான்‌ 
உங்களுக்குக்‌ 
கெடைச்சாளாடா? ன்னான்‌. எல்லாப்‌ 
பயலுவளும்‌ சிரிச்சானுவ. வாரப்பட்டி 
கதிர்வேலனுக்கும்‌ வாரப்பட்டி 
வேலனுக்கும்‌ காலங்காலமாவே 
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வாய்க்கா வரப்பு. இஃ.கிஃக்கீன்னு 
கதிரானும்‌ கெக்கலிக்கவே வேலனுக்கு 
கோவம்‌ வந்திட்டுது. என்‌ காலை 
பச்சக்னு மிதிச்சான்‌. நான்‌ 
மேட்டுக்கடை பழனியப்பனை ஓங்கி 
ஒரு உதை விட்டேன்‌. அந்தப்பக்கம்‌ 
வேலனும்‌ கதிரானும்‌ கட்டுல 
எறங்கிட்டானுக. செரியா 
இண்ட்டர்வெல்‌ பெல்‌ அடிச்சது. 


திரும்பிக்‌ கூடப்‌ பார்க்கலை. 
விறுவிறுன்னு ஹாஸ்டல்ல இருக்குற 
என்ற ரூம்புக்கு போனன்‌. வார்டர்‌ 
சந்திர மெளலி, “என்னடா, 
பிரேயருக்குப்‌ போகல ?”. “இல்ல சார்‌, 
எனக்கு வவுத்து நோவு”. “சரி, 
கிட்டான்கிட்ட சொல்லி 
மத்தியானத்துக்கு ரொட்டியும்‌ 
வறக்காப்பியும்‌ ரூம்புக்கே 


கொண்டாந்து குடுக்கச்‌ சொல்றன்‌”ட்டூ 
போயிட்டாரு. 


யார்‌ யாரோ, அவங்கவங்க 
கட்டுத்தாரைகளுக்கு ஜல்லி 
கொட்டுறதுக்காக, நான்‌ வறட்டு 
ரொட்டியத்‌ தின்னுபோட்டு நாள்‌ 
முச்சூடும்‌ வயித்துப்‌ பசியோட சுருண்டு 
கெடந்தன்‌. வயிறு எரியுது இப்ப 
நெனைச்சாலும்‌. அவ அப்பன்‌ இன்னும்‌ 
இருக்காரா மண்டையப்‌ போட்டுட்டாரா 
தெரியாது. அடியே லஸ்கர்‌ சுமதி... 
எப்படியும்‌ அவ அங்கனைக்குள்ளதான்‌ 
எங்கனாச்சியும்‌ இருப்பா... அவளெ... 
மண்டையில நாலு கொட்டு நங்குன்னு 
எறக்கினாத்தான்‌ மனசு ஆறும்‌. இதா 
அடுத்த மாசம்‌ வர்றண்டி... 
கிளம்பிகிட்டே இருக்கன்‌!! 


தொடர்பு: பழமைபேசி (pazamaipesi@gmail.com) 
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26. செந்தாழை-பெயரும்‌ பொருளும்‌ 
-- தவின்மொழிவர்மன்‌, செந்தாழை. 


பெயர்க்காரணம்‌: 

செந்தாழை மணங்கமழும்‌ திரிவிதகங்‌ 
காநதி சூழ்‌ தேவர்‌ போற்றும்‌, 
செந்தாழாம்‌ பிகைபாகன்‌ தாழைபுரீ 
சன்றிருமால்‌ தேடிக்‌ காணாச்‌ 
செந்தாளன்‌ றிருவடிக்கு அடியார்கள்‌ 
அடியார்தந்‌ திறத்தைப்பேணி 
செந்தாழைப்‌ பணிந்துபவந்‌ தீர்த்தின்ப 
விட்டுநலஞ்‌ சேர்ந்து வாழ்வாம்‌! 


பொருள்‌: 


தாழை மலர்களில்‌ 
கிடைத்தற்கரிதான ஒன்று செந்தாழை 
மலர்‌. இயல்பாக எல்லா இடங்களிலும்‌ 


வெள்ளை மற்றும்‌ மஞ்சள்‌ வண்ணத்‌ 
தாழை மலர்களையே காணவியலும்‌. 
இந்த ஊரில்‌ சிறப்பாக செந்தாழை 
காணப்பட்டதால்‌ மலரின்‌ பெயரே 
ஊருக்கும்‌ அமையப்பெற்றது. இப்போது 
பாடலின்‌ விளக்கத்தைக்‌ காண்போம்‌. 


செந்தாழை மணங்கமமழும்‌- 
செந்தாழம்பூவின்‌ மணம்‌ வீசுகின்ற, 
திருவிதகங்‌ காநதி சூழ்‌ தேவர்‌ 
போற்றும்‌-கங்கையில்‌ கூட 
இறைவனுக்குக்‌ கங்கையானவள்‌ ஒரே 
பக்கமிருந்து வந்து மாலை 
அணிவிப்பதுபோல்‌ இறைவனின்‌ 
கழுத்தில்‌ சூடிக்கொள்வாள்‌. ஆனால்‌, 
இங்குக்‌ கங்கையானவள்‌ மூன்று 
புறமிருந்தும்‌ வந்து ஒருசேர 
இறைவனின்‌ பாதகமலத்தில்‌ 
மாலையென நின்று வெளியேறுகிறாள்‌. 
அத்தகைய பெருமைவாய்ந்த 
இவ்வூருக்குத்‌ தேவர்கள்‌ புடைசூழ 
வந்து வணங்கி இங்கு வரும்‌ 
பக்தர்களுக்கு சகல செல்வங்களும்‌ 
வழங்குவர்‌ என்பது பொருள்‌. 


செந்தாழாம்‌ பிகைபாகன்‌ 
தாழைபுரீ சன்றிருமால்‌ தேடிக்‌ காணா, 
இங்கு வீற்றிருக்கும்‌ அம்பிகையின்‌ 
பெயர்‌ செந்தாழாம்பிகை. 
செந்தாழாம்பிகையின்‌ பாகன்‌ என்பது 
அம்பிகைக்குத்‌ தனது சரிபாதியைக்‌ 
கொடுத்தவன்‌ என்பது பொருள்‌. 
அத்தகைய செந்தாழாம்பிகை பாகனை 
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தாழைபுரீசனை, செந்தாழையில்‌ 
நிலைபெற்றிருக்கும்‌ ஈசனைத்‌ 
திருமால்‌ தேடியும்‌ கிடைக்காத 
என்பதுபோல்‌ பாடல்‌ தொடர்கிறது. 


செந்தாளன்‌ றிருவடிக்கு 
அடியார்கள்‌ அடியார்தந்‌ 
திறத்தைப்பேணி-அதாவது சிவனது 
அடியையும்‌ முடியையும்‌. 
காணவேண்டி திருமால்‌ இந்த 
செந்தாழைவாசனின்‌ அடியைக்‌ 
காணமுடியாமல்‌ இருக்கும்‌ இந்த 
நாதனுக்கு ஈசனின்‌ அடியார்களாகிய 
நாங்கள்‌ அவரவர்‌ எங்களின்‌ சக்திக்‌ 
கியன்றவாறு 


செந்தாழைப்‌ பணிந்துபவந்‌ 
தீர்த்தின்ப விட்டுநலஞ்‌ சேர்த்து 
வாழ்வாம்‌-இங்குச்‌ செந்தாழை என்பது 
இறைவன்‌ வாழும்‌ இடத்தையும்‌ 
சொல்லலாம்‌. மூன்று கங்கையானவள்‌ 
கூடுவதையும்‌ கூறலாம்‌. தாழைவா 
ழீசனையும்‌ கூறலாம்‌. அவ்வாறெனின்‌ 


செந்தாழைப்‌ பணிந்து ஈசனை வணங்கி, 


பவந்‌- பிறப்பு இல்லாத முக்தி 
நிலையை அடைந்து, விட்டுநலஞ்‌ 
சேர்த்து வாழ்வாம்‌, வீடுபேறு அடைந்து 
இனிப்பிறவா நலம்பெற்று வாழலாம்‌ 
என்று இப்பாடல்‌ முடிவடைகிறது. 


குறிப்பு: தற்போதுள்ள தாழைபுரீஸ்வரர்‌ 
ஆலயம்‌ அடியார்களால்‌ 
எடுத்துக்கட்டப்பட்டது என்பதும்‌ ஊரின்‌ 
பழைய பெயர்‌ செந்தாழைதான்‌ 
என்பதும்‌ பாடலின்‌ மூலம்‌ 
உறுதியாகிறது. மேலும்‌, இந்தக்‌ 
கோவிலில்‌ உள்ள லிங்கத்தில்‌ 
பாணலிங்கமும்‌ நந்தியும்‌ மட்டுமே 
பழமையானது. மேலும்‌ இதன்‌ 


மூலக்கோவிலானது தற்போது உள்ள 
கோவிலுக்கு தெற்கே 
மலையடிவாரத்தில்‌ உள்ள ஒரு 
ஏரிக்கரையில்‌ 
அமைந்திருந்திருக்கின்றது. 


செந்தாழை: 

முகாலய படையெடுப்பில்‌ 
கோவில்களெல்லாம்‌ 
அழிக்கப்பட்டபோது எஞ்சிய பாகங்கள்‌ 
தாழையாற்றின்‌ வழியே 
அடித்துச்செல்லப்பட்டு மண்ணில்‌ 
புதையுண்டுக்கிடந்ததை மீட்டெடுத்து 
அடியார்கள்‌ ஒன்றுகூடி தங்கள்‌ 
திறமைக்கேற்ப இப்போதுள்ள 
ஆலயத்தை எடுப்பித்துள்ளனர்‌. முன்பு 
கோவில்‌ இருந்த இடத்தில்‌ ஆய்வு 
மேற்கொண்டோமேயானால்‌ மேலும்‌ 
தகவல்கள்‌ அறியப்படலாம்‌. 
இன்றளவும்‌ ஆலயத்தில்‌ பலவித 
வழிபாடுகளும்‌ விழாக்களும்‌ 
நடைபெறுகின்றன. மாசி மாதத்தில்‌ 
சோமவார வழிபாடூ வாரந்தோறும்‌ 
நடைபெறும்‌. தைமாதத்தில்‌ 
கண்ணப்பநாயனார்‌ குருபூஜை 
நடைபெறும்‌.மேலும்‌ வருடத்திற்கு 
ஒருமுறை குறிப்பிட்ட ஒரு தினத்தில்‌ 
மட்டும்‌ அதிகாலையில்‌ சூரியனின்‌ 
கதிர்கள்‌ கருவறைவரை சென்று 
சிவலிங்கத்தின்‌ உச்சிவரை முன்னேறி 
மீண்டும்‌ அதேபோல்‌ நடக்கும்‌ இந்த 
நிகழ்வு சிலமணித்துளிகள்‌ தொடர்ந்து 
இருக்கும்‌.அந்த அளவிற்கு 
ஆலயத்தின்‌ வடிவமைப்பு அந்தநாளில்‌ 
அமைக்கப்பட்டிருப்பது சிறப்பான 
ஒன்றாகும்‌. மேலும்‌ செந்தாழையில்‌ 
இன்றளவும்‌ பல்லவர்கால நடுகற்கள்‌ 
சிலவும்‌ காணப்பெறுகின்றன. 


விவசாயம்‌ ஊரின்‌ முக்கிய 
தொழிலாக காணப்படுகிறது.அந்த 
காலங்களில்‌ இங்கு விளைந்த 
புகையிலைகள்‌ உலகப்‌ பிரசித்தம்‌ 
என்றால்‌ மிகையில்லை.அந்த 
நாட்களில்‌ சிங்கப்பூரில்‌ விளைந்த 
புகையிலைகள்‌ உலகத்‌ தரத்தில்‌ 
முதலிடம்‌ வகித்தன.அதற்கடுத்த 
இரண்டாவது நிலையில்‌ சேலம்‌ 
மாவட்டத்திலுள்ள செந்தாழை நகர்‌ 
தற்போதுள்ள செந்தாரப்பட்டியில்‌ 
விளைந்த புகையிலை என்பது 
வாய்வழிச்‌ செய்தியாகும்‌. 
தற்காலத்திலும்கூட ஊரில்‌ 
புகையிலையில்‌ தயாரிக்கப்படும்‌ 
சுருட்டு தயாரிக்கும்‌ நிறுவனங்கள்‌ 
இயங்கிவருவது குறிப்பிடத்‌ தக்கது. 
மேலும்‌ மரவள்ளிக்‌ கிழங்கில்‌ ஸ்டார்ச்‌ 
தயாரிக்கும்‌ நிறுவனங்களும்‌ இயங்கிக்‌ 
கொண்டுள்ளன. ஏரியைச்‌ சுற்றிலும்‌ 
உள்ள நிலங்களில்‌ வாழை, நெல்‌, 
பாக்கு போன்ற நன்செய்‌ பயிர்கள்‌ 
பயிரிடப்படுகின்றன. ஊரின்‌ 
அனைத்துப்‌ பகுதிகளிலும்‌ விவசாயம்‌ 
செழித்துக்‌ கொழிக்கும்‌ ஊராகவே 
இன்றளவும்‌ உள்ளது குறிப்பிடத்தக்கது. 
ஊரைச்‌ சுற்றிலும்‌ உள்ள 
மலைத்தொடர்களும்‌, குன்றங்களும்‌ 
ஊருக்கு இயற்கை அரணாய்‌ 
அமைந்துள்ளது. ஊரின்‌ 
தொடக்கத்திலேயே மிகப்பெரிய ஏரி 


ஒன்று உள்ளது. சேலம்‌ 
மாவட்டத்திலேயே உள்ள மிகப்பெரிய 
ஏரிகளின்‌ வரிசையில்‌ இங்குள்ள 
ஏரியும்‌ ஒன்றாகும்‌. 


ஊரிலுள்ள திரெளபதி அம்மன்‌ 
ஆலயத்தில்‌ பதினெட்டு 
ஆண்டுக்கொருமுறை திருவிழாத்‌ 
தேரோட்டம்‌ நடைபெறும்‌. இந்த 
விழாவானது தொடர்ந்து பதினெட்டு 
நாட்களும்‌ நடைபெறுகிறது. இந்த 
நாட்களில்‌ பலவித மகாபாரத 
நிகழ்வுகள்‌ நடைபெறும்‌. தினந்தோறும்‌ 
தெருக்களில்‌ பாரதக்கதைகள்‌ 
வாசிக்கப்படுகின்றன. திருவிழாவின்‌ 
முக்கிய நிகழ்வாக ஒருநாள்‌ 
அங்காளபரமேஸ்வரி அம்மனுக்கு 
மயானக்கொள்ளை நடைபெறும்‌. ஊரின்‌ 
பாரம்பரிய விழாக்கள்‌ காமன்பண்டிகை, 
சித்திரைத்தேர்‌, ஆடிப்பெருக்கு, மார்கழி 
உற்சவம்‌, தைப்பூசம்‌, பங்குனி உத்திரம்‌ 
போன்ற பாரம்பரிய விழாக்கள்‌ யாவும்‌ 
அந்தந்த காலங்களில்‌ நடந்தவண்ணம்‌ 
இருக்கும்‌. ஊரில்‌ அனைத்து விதமான 
சமூகத்தை சேர்ந்த மக்களும்‌ வாழ்ந்து 
வருகின்றனர்‌.அந்தந்த 
காலகட்டங்களில்‌ அவரவருடைய 
விழாக்களும்‌ எந்தவித 
பேதங்களுமின்றி 
கொண்டாடப்படுகிறது. 
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27. தமிழ்‌ மொழியும்‌ தமிழர்தம்‌ வாழ்வும்‌ 
-- கோவிந்தராஜன்‌ பாலு 


முன்னுரை : 

அகரம்‌ தொடங்கி, கல்லும்‌ 
மண்ணாய்க்‌ கரைந்த வயதாகி, 
அகத்தியரும்‌, தொல்காப்பியரும்‌ 
இலக்கணம்‌ வகுக்க ஜம்பெரும்‌ 
காப்பியங்கள்‌ போற்றி , ஒளவையிடம்‌ 
பேசி, வெண்பாக்கள்‌ சூடி, குறள்களால்‌ 
தழைத்து, இலக்கியங்கள்‌ மலர்ந்து, 
பக்திப்‌ பாடல்களால்‌ மெய்‌ மறந்து, 
மூவேந்தர்களின்‌ மடியில்‌ வளர்ந்து, 
சிற்றிலக்கியங்கள்‌ கண்டு, மேற்கணக்கு 
கீழ்க்கணக்குகளை ஆய்ந்து, 
உரைநடைப்‌ பேசி, வள்ளலாரின்‌ 


சன்மார்க்கம்‌ கண்டு, பாரதியிடம்‌ 
எழுச்சிப்‌ பெற்று, பாரதிதாசனிடம்‌ 
புரட்சிக்‌ கற்று, திரைத்துறையில்‌ 
முத்திரைப்‌ பதித்து, சின்னத்‌ திரையில்‌ 
நாடகத்தமிழ்‌ பார்த்து, புதுக்கவிதை 
மோகத்தில்‌ மரபும்‌ மாறாமல்‌ 
இதழ்களில்‌ பதிந்து, மின்‌ இதழ்களில்‌ 
புதுமைப்‌ படைத்து, துளிப்பாவில்‌ 
சுவைத்து முகநூலில்‌ முகமறியாமல்‌ 
பேசும்‌ தமிழன்னையின்‌ தாள்‌ பணிந்து 
கட்டுரையைத்‌ தொடக்குகிறேன்‌. 


மொழியும்‌, தமிழர்தம்‌ வாழ்வும்‌: 
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அகர முதல எழுத்தெல்லாம்‌ ஆதி 
பகலவன்‌ முதற்றே உலகு. 

என்ற தெய்வப்‌ புலவரின்‌ வாக்குக்கு 
இணங்க அகரத்தை முதலாகக்‌ 
கொண்டு தோன்றிய காலம்‌ அறிய 
முடியாத செந்தமிழில்‌ தோன்றிய 
இலக்கணங்கள்‌ இலக்கியங்கள்‌ 
போற்றுதற்கு உரியன. செம்மொழியான 
நம்‌ தமிழ்‌ மொழியின்‌ சிறப்பை 
நோக்கின்‌ தொட்டணைத்‌ தூறும்‌ 
ஊற்றாகச்‌ சொல்லிக்‌ கொண்டே 
செல்லலாம்‌. ழ என்ற சிறப்பெழுத்தைப்‌ 
பெற்ற ஒரே மொழியாகத்‌ திகழ்வதும்‌, 
ஓரெழுத்தே பொருள்‌ தருவதும்‌, 
பொருள்‌ இலக்கணம்‌ பெற்ற 
மொழியாகவும்‌ ,ஆண்பால்‌, பெண்பால்‌, 
பலர்பால்‌, ஒன்றன்பால்‌, பலவின்பால்‌ 
என பகுத்துரைப்பதும்‌ பைந்தமிழில்‌ 
மட்டுமே. 


இலக்கணங்களுக்கு உட்பட்டு 
எழுதப்பட்ட இலக்கியங்கள்‌ எழுதப்பட்ட 
காலத்தின்‌ சமூக வாழ்க்கை அரசியல்‌ 
பொருளாதாரம்‌ ஆகியவற்றைச்‌ 
செம்மையுற வெளிப்படுத்துகின்றன. 
தனித்தோங்கும்‌ கன்னித்‌ தமிழ்‌ கால 
மாற்றத்திற்கு ஏற்ப அழியாமல்‌ 
நிலைத்து நிமிர்ந்து நிற்கிறது. 
எழுத்தளவிலும்‌ சில மொழிகள்‌ பேச்சு 
வழக்கிலும்‌ இருக்கக்கூடிய நிலையில்‌ 
வரி வடிவிலும்‌, ஒலி வடிவிலும்‌ 
ஒப்பில்லா மொழியாக விளங்குகிறது. 


தமிழரின்‌ வாழ்வு: 

தன்மானம்‌ மிக்கவன்‌ தமிழன்‌. 
தன்னுயிராய்த்‌ தமிழைப்‌ போற்றி 
வளர்ப்பவன்‌. உடல்‌ மண்ணை 
முத்தமிட, உயிர்‌ தமிழ்‌ மொழியோடு 
கலந்து சிறப்பிக்கச்‌ செய்தவன்‌. 


இதிகாசம்‌ முதல்‌ இக்காலம்‌ வரை 
வாழ்வியலில்‌ தலைசிறந்து 
உலகத்திற்கே நாகரிகத்தை எடுத்துச்‌ 
சொன்னவன்‌. அன்பும்‌ அறனும்‌ 
உடைத்தாயின்‌ இல்வாழ்க்கை பண்பும்‌ 
பயனும்‌ அது. என்ற வாழ்க்கை 
முறையின்‌ தத்துவத்தை வள்ளுவர்‌ 
அழகுற எடுத்துரை எப்போதும்‌ 
நம்மொழியில்தான்‌. 


தொல்காப்பியம்‌: 

தமிழில்‌ எழுதப்பட்ட இலக்கண 
நூல்களில்‌ நமக்குக்‌ கிடைத்த 
முதல்நூல்‌ தொல்காப்பியம்‌ ஆகும்‌. 
இதன்‌ அடிப்படையிலேயே 
இலக்கியங்கள்‌ படைக்கப்பட்டுள்ளன. 
கிறிஸ்துவுக்கு முன்னால்‌ 
எழுதப்பட்டவைகளில்‌ 473 புலவர்கள்‌ 
எழுதிய 2381 பாடல்கள்‌ 
கிடைத்துள்ளன. புலவர்கள்‌, அரசர்கள்‌, 
பெண்புலவர்களால்‌ எழுதப்பட்டுள்ளன. 
அக்காலத்தின்‌ ஆட்சி முறை காதல்‌, 
வீரம்‌ ஆகியவற்றை எடுத்து 
இயம்புகின்றன. 


சங்க இலக்கியங்களின்‌ வகைகள்‌: 
எட்டுத்தொகை, பத்துப்பாட்டு, 

பதினெண்கீழ்க்‌ கணக்கு எனப்‌ 

பிரிக்கப்பட்டுள்ளன. 


எட்டுத்தொகை நூல்கள்‌:- 
நன்றிணை, குறுந்தொகை, 
ஐங்குறுநூறு, பதிற்றுப்பத்து , 
பரிபாடல்‌, கலித்தொகை, 
அகநானூறு, புறநானூறு. 


பத்துப்பாட்டு நூல்கள்‌:- 
திருமுருகாற்றுப்படை, 
பொருநராற்றுப்படை , 


சிறுபாணாற்றுப்படை, 
பெரும்பாணாற்றுப்படை, 
முல்லைப்‌ பாட்டு, 
மதுரைக்காஞ்சி, 
நெடுநல்வாடை, 
குறிஞ்சிப்பாட்டு, 
பட்டினப்பாலை, 
மலைபடுகடாம்‌. 


பதினெண்கீழ்க்கணக்கு நூல்கள்‌: 
நாலடியார்‌, நான்மணிக்கடிகை, 
இன்னா நாற்பது, இனியவை நாற்பது, 
களவழி நாற்பது, 

கார்நாற்பது, 

ஐந்திணை ஐம்பது, 

திணைமொழி ஐம்பது, 

ஐந்திணை எழுபது, 

திணைமாலை நூற்றைம்பது, 
திருக்குறள்‌, 

திரிகடுகம்‌, 

ஆசாரக்‌ கோவை, 

பழமொழி நானூறு , 

சிறுபஞ்ச மூலம்‌, 

முதுமொழிக்‌ காஞ்சி , 

ஏலாதி, 

கைந்நிலை. 


அகமும்‌,புறமும்‌: 

வாழ்வியலை அகம்‌, புறம்‌ எனப்‌ 
பிரித்து அகத்தில்‌ காதலும்‌, வீரமும்‌ 
இரு கண்களாகப்‌ போற்றியவன்‌ 
தமிழன்‌.தலைவன்‌, தலைவி என 
குடும்பப்‌ பாங்கை உயர்வாகப்‌ போற்றி 
காதல்‌ வாழ்வைப்‌ படம்‌ பிடித்து 
அகத்திணை இலக்கியங்கள்‌ 
உணர்த்தின. நிலம்‌ ஜந்தென்றும்‌ , 
பெரும்பொழுது , சிறுபொழுது எனப்‌ 
பகுத்து நெறிகளை உண்டாக்கியவன்‌. 
குறிஞ்சி, முல்லை ,மருதம்‌ ,நெய்தல்‌, 


பாலை எனப்‌ பிரித்து ஒவ்வொரு 
நிலத்திற்கும்‌ தெய்வம்‌, தலைமக்கள்‌, 
மக்கள்‌ ,பறவை, விலங்கு ,ஊர்‌, 
நீர்நிலை, பூ ,மரம்‌, உணவு ,பறை, 
யாழ்‌, பண்‌, தொழில்‌ என 
கருப்பொருள்களாகப்‌ பிரித்தவன்‌. 


இளவேனில்‌ , முதுவேனில்‌, 
கார்‌ ,குளிர்‌ , முன்பனி, பின்பனி என 
மாதங்களை வகைப்படுத்தியவன்‌. 
வைகறை ,காலை ,நண்பகல்‌ , எற்பாடு 
மாலை, யாமம்‌ என ஒரு நாளைச்‌ சிறு 
பொழுதுகளாகப்‌ பிரித்தவன்‌. 
புறத்திணையைப்‌ பன்னிரண்டாகப்‌ 
பிரித்துப்‌ போர்‌ செய்யும்‌ முறைகளை 
வகைப்படுத்தியது பெரும்‌ சிறப்பாகும்‌. 
வெட்சி, கரந்தை, வஞ்சி, காஞ்சி, 
நொச்சி, உழிஞை, தும்பை, வாகை, 
பாடாண்‌,பொதுவியல்‌, கைக்கிளை, 
பெருந்திணை எனவும்‌ பிரித்தமை 
சிந்தனைக்கு உரியதாகும்‌. 


ஒப்பற்ற பொதுமறை: 

தெய்வப்‌ புலவர்‌ அருளிய 
திருக்குறள்‌ வாழ்வில்‌ பொருளீட்டும்‌ 
முறையினையும்‌, அறத்தோடு 
வாழ்தலையும்‌, இன்பத்தோடு 
வாழ்தலையும்‌ அழகுற இயம்புகிறது. 
நம்‌ தமிழர்களுக்கு மட்டுமன்றி 
உலகிலுள்ள எல்லா மக்களுக்கும்‌ 
பொதுவாக எடுத்துரைப்பது சிறப்பாகும்‌. 
எக்காலத்திற்கும்‌ பொருந்தும்‌ 
வகையில்‌ எழுதப்பட்டுள்ளதால்‌ உலக 
மொழிகள்‌ அனைத்திலும்‌ மொழி 
பெயர்ப்பு செய்யப்பட்டுள்ளது. வாழும்‌ 
வகையினை வழிப்படுத்துவதோடு 
அரசின்‌ நிலைப்பாட்டையும்‌ தெளிவாக 
எடுத்துரைப்பது சிறப்பாகும்‌. ஒவ்வொரு 
தமிழரும்‌ பெருமைப்பட வேண்டும்‌. 
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நீதி வழுவா நெறிமுறை: 
நீதிவழுவாத்‌ தமிழர்‌ 
நெறியினிலே சிறப்பாகும்‌. 
நெஞ்சினிலே கொள்வாரே 
நேர்மையிலே நெருப்பாகும்‌. ஆதிமுதல்‌ 
வகுத்திட்ட ஜம்பெருங்குழுவினர்‌ 
அன்றாடம்‌ வழங்கிட்டார்‌ ஆராய்ந்தே 
தீர்ப்பாகும்‌. தீதிலா கோமகனின்‌ 
தீர்ப்புகளும்‌ வியப்பாகும்‌. தெள்ளுதமிழ்‌ 
இலக்கியங்கள்‌ தெளிவுறவே 
கோர்ப்பாகும்‌. மேதினியில்‌ 
வியந்திட்டார்‌ மேன்மையின்‌ 
பகுப்பாகும்‌. மீளாத நடுவுநிலை 
மிளிர்ந்திடவே படைப்பே ஆகும்‌. 


மூச்சும்‌, பேச்சும்‌ : 
மொழியினிலே தமிழென்றே 
முழக்கிடுவோம்‌. மூச்சினிலே 


கொண்டிடுவோம்‌ முத்தமிழும்‌ தேனாய்‌. 


வழியினையே தேடிடுவோம்‌ 
வாய்ப்புகளும்‌ பெருக. வறுமையையும்‌ 
போக்கிவிட்டு வளமுடனே வாழ்வோம்‌. 
பழியென்றால்‌ அஞ்சிடுவோம்‌ 
பாசத்தால்‌ நனைந்தே. பாறைகளும்‌ 
தூளாகும்‌ பார்வையிலே கனிந்தே. 
விழிகளிலே எரிமலையாய்‌ 
வீறுகொண்டே எழுவோம்‌. 
விதைத்திடுவோம்‌ சிந்தனையை 
வெற்றிகளைப்‌ பெற்றிடுவோம்‌. 


வரலாறு படைப்போம்‌: 

சிங்கமாக நடந்திடுவோம்‌ 
சீறித்தான்‌ பாய்ந்து சினமென்னும்‌ 
குன்றேறி செருக்கோடு நடந்து 
தங்கமாக மின்னித்தான்‌ தனித்துவமும்‌ 
பெற்றுத்‌ தயங்காமல்‌ அநீதிகளைத்‌ 
தட்டித்தான்‌ கேட்டே. மங்காதப்‌ 
புகழ்பெறவே மாடாக உழைத்து 
மக்களுக்குத்‌ தொண்டுசெய்வோம்‌ 
மனிதநேயம்‌ கொண்டே. சங்கநாதம்‌ 
முழங்கிடுவோம்‌ சரித்திரமாய்‌ 
வாழ்ந்தே. சாதனைகள்‌ 
படைத்திடுவோம்‌ சக்கரமாய்ச்‌ 
சுழன்றே.! 


முடிவுரை: 

காற்றினிலே இன்னிசையாய்க்‌ 
கலந்த கீதம்‌ காதினிலே தேனமிழ்தாய்‌ 
கேட்கும்‌ நாதம்‌. ஊற்றாக உள்ளத்தில்‌ 
உதய மாகி ஒலிக்கட்டும்‌ எத்திசையும்‌ 
உறவாய்‌ வேதம்‌. கூற்றாக 
முன்னோர்கள்‌ குவித்த பாக்கள்‌ 
குறையில்லா வாழ்வுதரும்‌ குறைகள்‌ 
போக்கி. போற்றிடுவோம்‌ நம்தமிழைப்‌ 
பொன்போல்‌ காத்து புதுமைகளைப்‌ 
படைத்திடுவோம்‌ பொங்கி வாரீர்‌. 


தொடர்பு: கவிஞர்‌. கோவிந்தராஜன்‌ பாலு 


அலைபேசி:9443484316. 


7/126 கவுண்டர்‌ தெரு, சுந்தரபெருமாள்‌ கோயில்‌ அஞ்சல்‌ 


தஞ்சாவூர்‌ மாவட்டம்‌-614208. 
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28. தமிழரும்‌ விருந்தோம்பலும்‌ 


-- சரஸ்வதிப்ரியா, நாமக்கல்‌ 


தமிழரின்‌ தலையாயப்‌ 
பண்பாட்டுக்‌ கூறு விருந்தோம்பல்‌. 
உணவு கொடுத்து உயிர்‌ ஓம்புதல்‌ 
தமிழர்‌ வாழ்க்கை முறை. இது 
ஒவ்வொரு தலைவன்‌, தலைவியின்‌ 
தலையாயக்‌ கடமையாகச்‌ சங்க 
காலத்தில்‌ போற்றப்பட்டது. இல்லற 
அறத்தில்‌ விருந்தினரைப்‌ பேணுதல்‌ 
முக்கியக்‌ கடமை. இதற்கான 
சான்றுகள்‌ சங்க இலக்கியத்தில்‌ 
ஏராளமாகக்‌ காணக்கிடக்கிறது. விருந்து 
என்றால்‌ 'புதுமை' என்று பொருள்‌. 
விட்டிற்கு வரும்‌ புதியவர்களுக்கு 
உணவு அளித்தல்‌ விருந்தோம்பல்‌ 
ஆகும்‌. சங்க காலத்தில்‌ ஐவகை 
நிலப்பகுதியிலும்‌. அந்த நிலத்திற்கு 
ஏற்ப உணவு விருந்தாக 
அளிக்கப்பட்டிருப்பதாகச்‌ சங்கப்‌ பாடல்‌ 
கூறுகிறது. 


"அறம்‌ எனப்படுவது யாது 
எனக்கேட்பின்‌ 

மறவாது இதுகேள்‌ 

மண்‌ உயிர்க்கு எல்லாம்‌ 

உண்டியும்‌ உடையும்‌ உறையுளும்‌ " 
(மணிமேகலை 25.288 291) 

அறம்‌ என்று சொல்லப்படுவது உலகில்‌ 
வாழும்‌ உயிர்களுக்கு உணவு , உடை, 
உறங்க இடம்‌ வழங்குதலே என்பதை 
அழகாக விளக்குகிறது மணிமேகலை. 


இதையே திருவள்ளுவரும்‌; 


"இருந்தோம்பி இல்வாழ்வ தெல்லாம்‌ 
விருந்தோம்பி 

வேளாண்மை செய்தற்‌ பொருட்டு " 
(குறள்‌ 81) என்று கூறியுள்ளார்‌. 


"நெல்‌ பல பொலிக! பொன்‌ பல 
"விளைக வயலே! வருக இரவலர்‌ 
"பால்பல ஊறுக ! பகடுபல சிறக்க" 
(ஐங்குறுநூறு_ 1_8) 


"விருந்து புறத்தருதலும்‌ சுற்றம்‌ 
ஓம்பலும்‌" 

(தொல்‌.கற்பு11) என்று பலவாறு 
மனையறம்‌ போற்றும்‌ தலைவியின்‌ 
சிறப்பு கூறப்பட்டு உள்ளது. 


விருந்தினர்‌ எந்த நேரத்தில்‌ 
வந்தாலும்‌, தலைவி இன்முகத்துடன்‌ 
விருந்து பரிமாறுவாள்‌ என்று 
நற்றிணையில்‌ விருந்தோம்பலின்‌ 
சிறப்பை, 'அல்லி லாயினும்‌ 
விருந்துவரின்‌ ....... ' என்று சிறப்பித்துக்‌ 
கூறுகிறது. 


இல்லம்‌ தேடிவரும்‌ விருந்தினரை 
இன்முகத்துடன்‌ வரவேற்று 
உபசரிப்பதே விருந்தோம்பல்‌ ஆகும்‌. 
இதையே திருவள்ளுவர்‌ 

"மோப்பக்‌ குழையும்‌ அனிச்சம்‌ 
முகந்திரிந்து 

நோக்கக்‌ குழையும்‌ விருந்து". 
என்றும்‌ கூறியுள்ளார்‌. 


"விருந்தே தானும்‌ 
புகுவது புனைந்தே யாப்பின்‌ மேற்றே" 
(தொல்‌ _231) 


புதிய மன்னர்கள்‌ கொடுத்த திறைப்‌ 
பொருள்களால்‌ மன்னன்‌ பகை 
தணிந்ததை அகநானூறு 54ல்‌ 


"விருந்தின்‌.....வெம்பகை தணிந்தனன்‌ " 


என்று கூறப்பட்டுள்ளது. 


"அறவோர்க்‌ களித்தலும்‌ அந்தண 
ரோம்பலும்‌ துறவோர்க்‌ கெளிர்தலும்‌ 
தொல்லோர்‌ சிறப்பின்‌ விருந்தெதிர்‌ 
கோடலும்‌ இழந்த என்னை." 

(சிலம்பு. கொலை.காதை 71_73) என்று 
கண்ணகியின்‌ நிலையையும்‌ 


"விருந்து கண்ட போது என்னுறுமோ 
வென்று விம்மும்‌” (கம்ப. 
சுந்தரகாண்டம்‌ கா.ப.15:2) என்று 
கணவனைப்பிரிந்த சீதை விருந்து 
ஓம்ப முடியாத நிலையையும்‌ 


மனைமுதல்‌ வினையெடும்‌ உவப்ப 
நினை_மாண்நெஞ்சம்‌ நீங்குதல்‌ 
மறந்தே "(அகம்‌ 51) 
என்பதிலிருந்தும்‌ கணவனும்‌ 
மனைவியும்‌ சேர்ந்தே 
விருந்தோம்பியுள்ள நிலை 
புலப்படுகிறது. 

பாலைத்திணைப்‌ பாடிய 
பெருந்தேவனாரும்‌ விருந்தோம்பல்‌ 
"இல்லத்துக்‌ கடனே " என்கிறார்‌. 


எப்படியெல்லாம்‌ உபசரிப்பு இருக்க 
வேண்டும்‌ என்பதை விவேக 
சிந்தாமணி 

"ஒப்புடன்‌ முகம்‌ மலர்ந்து உபசரித்து 
உண்மை பேசி உப்பில்லாக்‌ 
கூழிட்டாலும்‌ 

உண்பதே அமுதமாகும்‌. முப்பழமொடு 
பாலன்னம்‌ முகம்‌ கருத்து ஈவாராயின்‌ 
கப்பிய பசியினோடு கடும்பசி 
ஆகுமன்றோ?" 

என்று கூறுகிறது. 


ஊடலைக்கூட விருந்தோம்பல்‌ 
கூடலாக்கிறதாம்‌. 
"தடமருப்பு எருமை மடநடைக்குழவி 
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சிறியமுள்‌ எயிறு தோன்ற 

முறுவல்‌ கொண்ட முகம்காண்கும்மே." 
(நற்றிணை 120) மருத நிலத்‌ 
தலைவியின்‌ ஊடலை விருந்தோம்பல்‌ 
நீக்கியதாக இப்பாடல்‌ உணர்த்துகிறது. 
விளையாட்டின்‌ மூலம்‌ சிறுவயது 
முதலே தமிழர்கள்‌ தங்கள்‌ 
குழந்தைகளுக்கு விருந்தோம்பல்‌ 
உணர்வு ஊட்டப்பட்டிருக்கிறது 
என்பதை 

"தொடலை ஆயமொடுகடல்‌ உடன்‌ 
ஆடியும்‌ 

சிற்றில்‌ இழத்தும்‌ சிறுசோறு 
குவைஇயும்‌ 

மெல்‌இலைப்‌ பரப்பின்‌ 

விருந்துஉண்டு யானும்திக்‌ 

கல்லென்‌ சிறுகுடித்‌ தங்கின்‌ மற்று 
எவனோ 2" (அகம்‌-10) 

என்ற பாடல்‌ விளக்குகிறது. 


குறிஞ்சிப்பாட்டில்‌ உணவு 
வேண்டி வரும்‌ விருந்தினர்கள்‌ உண்டு 
செல்வதற்காக செல்வந்தர்களின்‌ 
மனைகளின்‌ வாயில்கள்‌ திறந்தே 
இருக்குமாம்‌. இது குறிஞ்சிப்‌ பாட்டில்‌ 
(201-205) 
காட்சிப்படுத்தப்பட்டுள்ளது. இல்லறக்‌ 
கடமையாற்றக்‌ காத்திருக்கும்‌ அடையா 
வாயில்கள்‌ விருந்தோம்பலுக்குச்‌ 
சான்றாக அமைந்துள்ளது . 


நெய்தல்‌ நிலத்தலைவி தன்‌ 
தோழியிடம்‌ பலர்புகும்‌ அளவிற்கு 
உள்ள பெரிய வாயிலை அடைப்பதற்கு 
முன்னர்‌ உணவருந்த வரவிருக்கும்‌ 
விருந்தினர்‌ யாரேனும்‌ உள்ளனரோ? 
என அறிவிக்குமாறு வினவுவதாக 
புள்ளும்‌ மாவும்‌ புலம்பொடு வதிய 


வருவீர்‌ உளரோ? எனவும்‌ 

வாரார்‌ தோழி நம்‌ காதலரே" 
(குறுந்‌-118) என்ற பாடல்‌ வழி அறிய 
முடிகிறது. சங்க கால மக்கள்‌ தன்வீடு, 
தன்மக்கள்‌ என வாழாமல்‌, தான்‌ 
தேடிய செல்வத்தைச்‌ 
சுற்றத்தார்களுக்கும்‌ ஈந்து வாழ்ந்து 
உள்ளனர்‌ என்பதை 
"பண்பெனப்படுவது பாடறிந்து ஒழுகல்‌ 
அன்பெனப்படுவது தன்கிளை 
செறாமை'(கலி.133) 

என்ற பாடல்‌ வழி அறியமுடிகிறது . 


தொல்காப்பிய விதிப்படி 
ஐந்திணைகளில்‌ அறம்‌ பாடுதல்‌ 
மரபாகி உள்ளது. 

"தொலைவாகி இரந்தோர்க்கு 
ஒன்று ஈயாமை இழிவு" 
"இல்லென இரந்தோர்க்கு ஒன்று 
ஈயாமை இழிவு " (கலி.2:15) 
"இடனின்றி இரந்தோர்க்கு ஒன்றுஉ 
ஈயாமை இழிவு" (கலி 2:19) 
ஆடவர்‌ பொருள்‌ தேடச்‌ செல்லும்‌ 
நோக்கம்‌ ஆதரவற்றவர்க்கு உதவவே 
என்பதையே இப்பாடல்கள்‌ 
உணர்த்துகின்றன. 


வில்லில்‌ தந்த வெண்கோட்டேற்றைப்‌ 
புனையிருங்‌ கதுப்பின்‌ மனையோள்‌ 
கெண்டிக்‌ 

குடிமுறைப்‌ பகுக்கும்‌ ." 
ருற்றிணை-336 


கானவர்கள்‌ தான்‌ 
வேட்டையாடிக்‌ கொணர்ந்த 
ஆண்பன்றிக்‌ கறியை அவர்களின்‌ 
மனைவிமார்களின்‌ ஊரில்‌ வாழும்‌ 


179 


ஏனையோருக்குப்‌ பகுத்துக்‌ கொடுத்து 
விருந்தோம்பியுள்ளனர்‌. நெய்தல்‌ நில 
பரதவர்கள்‌ தங்களின்‌ மீன்‌ 
வேட்டையில்‌ கிடைத்த மீன்களைச்‌ 
சுற்றத்தார்களுக்கு பகுத்துக்‌ கொடுத்து 
உள்ளனர்‌ என்பதை அகநானூறு-70 
கூறுகிறது. பாலை நில இடைச்சியர்‌ 
வரகரிசி சோற்றை பாலோடு 
தருவார்கள்‌ என்று அகநானூறு பதிவு 
செய்துள்ளது. 

தொகுப்பு: 

தமிழர்கள்‌ விருந்தோம்பலில்‌ சிறந்து 
விளங்கியுள்ளனர்‌. 

குழந்தை பருவத்திலிருந்தே 
விளையாட்டிலும்‌ விருந்தோம்பல்‌ 
கற்பிக்கப்பட்டுள்ளது. 

ஊடலிலும்‌ கூடலிலும்‌ 
விருந்தோம்பலே சிறப்பிடம்‌ 
பெற்றுள்ளது. 

சங்க கால தமிழரின்‌ வாழ்வில்‌ 
கணவனும்‌ மனைவியும்‌ சேர்ந்தே 
ஆற்ற வேண்டிய அறமாக 
விருந்தோம்பல்‌ இருந்திருக்கிறது. 
ஈட்டிய பொருளை இரப்போர்க்கு ஈந்தே 
மகிழ்ந்துள்ளனர்‌ என்பதை அறிய 
முடிகிறது. 


இன்றைய நிலையில்‌ தமிழரின்‌ 
விருந்தோம்பல்‌: 

தனியொருவனுக்கு 
உணவில்லையெனில்‌ சகத்தினை 
அழித்திடுவோம்‌ என்றான்‌ முண்டாசுக்‌ 
கவி பாரதி. பசி என்ற ஒரு 
வார்த்தையாலேயே பரிதவித்து 
நிற்கிறது இந்த விஞ்ஞான உலகம்‌. 
முண்டாசுக்கவிஞன்‌ பாரதி அழகாக 
எவ்வாறு உணவு படைக்க வேண்டும்‌ 
என்பதை அற்புதமாகக்‌ கூறுகிறார்‌. 


"பாய்ச்சும்‌ பசும்பயிற்றுப்‌ பாகுக்கும்‌ 
நெய்யளித்துக்‌ 

காய்ச்சும்‌ கடிமிளகு தொன்னை பல 
வைத்திடுவாய்‌ 

ஆயுணவு திரிந்தே அவர்‌ எழுமுன்‌ - 
தாயே 

அவ்வகைக்கு நீரேந்தி நெய்ப்பசை 
அகற்ற 

உவர்கட்டி தன்னை உதவு - துவைத்த 
துகில்‌ 

ஈரம்‌ துடைக்க எனாந்து,மலர்ச்‌ 
சந்தனமும்‌ 

ஓரிடத்தே நல்கியே ஒளி இலைகாய்‌ 
சேரவைத்து 

மேல்‌ விசிறி வீசுவிப்பாய்‌ 
மெல்லியலே!” 


இப்படி ஒரு கவனிப்பினை நாம்‌ 
நம்‌ விருந்தினருக்கு அளிப்போமாயின்‌ 
அவ்வுலகில்‌ உள்ள தேவர்‌ 
அருந்துவதாகக்‌ கருதப்படும்‌ 
அமிழ்தினை உண்ட பெருமயக்கம்‌ 
உண்டாகும்‌ என்பது திண்ணம்‌. 
இன்றைய நவீன உலகில்‌ மனிதத்தைப்‌ 
பேணுவதற்கான முதற்படியும்‌ 
முழுமுதற்படியும்‌ விருந்தோம்பல்‌ 
தான்‌ என்பதை உணர்வோம்‌ . 
ஏழைகள்‌, அனாதைகள்‌, நோயாளிகள்‌, 
குற்றவாளிகள்‌ 
போன்ற"அந்நியர்களுக்கு" 
பிரத்தியேகமான இடங்களில்‌ அளிக்கும்‌ 
உதவிகளை உதாரணமாகக்‌ 
குறிப்பிடலாம்‌. இத்தகைய 
நிறுவனமயமான விருந்தோம்பலே 
மத்திய காலங்களிலிருந்து 
மறுமலர்ச்சிக்‌ கால மாற்றத்துடன்‌ 
இணைவதாக இருக்கலாம்‌. (இவான்‌ 
இல்லிச்‌ தி ரிவர்ஸ்‌ ஆஃப்‌ தி ஃப்யூச்சர்‌ 


- (lvan Illich, The Rivers North of the Future) 
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விருந்தோம்பலுக்கு இது ஒரு எடுத்துக்‌ மந்திரம்‌ என்பதை இன்றும்‌ 


காட்டு. நடைமுறையில்‌ கடை பிடிப்போரும்‌ 

வடலூர்‌ வள்ளலார்‌ மடத்தில்‌ உண்டு.நம்மில்‌ மரபு மாறா மரத்‌ 
இன்றும்‌ அணையா அடுப்பு. முகம்‌ தமிழரும்‌ வாழ்ந்து கொண்டு தான்‌ 
சுழியா உபசரிப்பு... முன்னோர்‌ சொல்‌ உள்ளனர்‌. 


பயன்பட்ட நூல்கள்‌: 

. அகநானூறு -வர்த்தமானன்‌ பதிப்பகம்‌. 
. புறநானூறு -வர்த்தமானன்‌ பதிப்பகம்‌. 
ஐங்குறுநூறு-வர்த்தமானன்‌ பதிப்பகம்‌. 
. குறுந்தொகை-வர்த்தமானன்‌ பதிப்பகம்‌. 
. கலித்தொகை-வர்த்தமானன்‌ பதிப்பகம்‌. 
. குறிஞ்சிப்பாட்டு-வர்த்தமானன்‌ பதிப்பகம்‌. 
. நற்றிணை-வர்த்தமானன்‌ பதிப்பகம்‌. 

. விவேக சிந்தாமணி-கழக வெளியீடு. 

. சிலப்பதிகாரம்‌-கழக வெளியீடு. 

10. மணிமேகலை-கழக வெளியீடு. 

11. கம்பராமாயணம்‌- கழக வெளியீடு. 


மூ. உரு ஃ ஸு. 4 


29. உழவு 
-- விஜயகுமார்‌ செற்தாமை. 


எனது பார்வையில்‌ 
விவசாயமும்‌ விவாகமும்‌ ஒன்றே 
ஆகும்‌. விவாகம்‌ என்றால்‌ திருமணம்‌. 
விவ*ஈசாயம்‌- வண்ணங்களால்‌ 
அலங்கரிக்கப்பட்ட திருமணம்‌ 
என்பேன்‌.ஆம்‌. இதுவும்‌ திருமணவாழ்வு 
போலத்தான்‌. சந்தோசங்களும்‌ 
சம்பிரதாயங்களும்‌ மூன்றாம்நாள்‌ 
முளைவிடும்‌ பயிரைக்‌ காணும்போது 
ஒவ்வொரு உழவனுக்கும்‌ ஐயிரு 
திங்கள்‌ காத்திருந்து தன்‌ மகவைக்‌ 
கண்ட சந்தோசம்‌ இருக்கும்‌. பின்‌ அது 
வளர்ந்து அறுவடை செய்து மக௲லைக்‌ 


மி 


விந்த 
READ 


நும்‌ 
2( 


கையில்‌ எடுக்கையில்‌ தன்‌ 
பரம்பரையே அகக்கண்‌ முன்னே 
திரைப்போடும்‌. விவசாயம்‌ குறித்து 
மூதுரை முன்னவர்களின்‌ சில 
முன்னுரைகளைக்‌ காண்போம்‌. 


"உழுதுண்டு வாழ்வாரே வாழ்வர்‌ 
மற்றெல்லாந்‌ 

தொழுதுண்டு பின்செல்‌ பவர்‌" என்று 
வள்ளுவரும்‌, 

"பலகுடை நிழலும்‌ தன்குடைக்‌ கீழ்‌ 
காண்பர்‌" எனத்‌ தமிழ்‌ பெருமாட்டி 
ஒளவையாரும்‌ கூறியுள்ளனர்‌. 


முதலில்‌ வெற்று நிலத்தில்‌ 
ஆடுமாடுகளை அடைத்து பட்டியிடுதல்‌ 
(அ) கிடைபோடுதல்‌ நடைபெறும்‌. 
ஆநிரைகளின்‌ கழிவுகள்‌ நிலத்திற்கு 
அடியுரமாகப்‌ பயன்படுத்தப்படும்‌. 

"ஆடு பயிர்காட்டும்‌ ஆவாரை 
நெல்காட்டும்‌" 

"கார்‌ ஆடு பீசாணம்‌ குழை" 

இவ்வாறு பதப்படுத்தப்பட நிலத்தில்‌ 
ஏற்றம்‌ கொண்டு நீர்ப்பாய்ச்சி நிலத்தில்‌ 


மூன்றுநாட்கள்‌ நீர்‌ தேக்கிவைக்கப்படும்‌. 


ஏற்றம்‌ இறைப்பதை இலக்கியங்களில்‌; 
"ஆம்பியும்‌ கிழாரும்‌ விங்கின 
ஏற்றமும்‌" (சிலம்பு) 

என்பது, உழவு செம்மைப்படுவதற்கு 
உழவின்‌ எண்ணிக்கை இடத்திற்கு 
இடம்‌ மாறினாலும்கூட பொதுவாக 
நான்கு உழவோடு பயிர்செய்வது 
போதுமானது. 


"தொடிப்புழுதி ௧..சா உணக்கின்‌ 


பிடித்தெருவும்‌ 
வேண்டாது சாலப்‌ படும்‌" (குறள்‌-1037) 


ஒரு பலம்‌ எடையுள்ள கட்டியை கால்‌ 
பலம்‌ எடையுள்ளதாக மாறும்வரை 
உழவேண்டும்‌. 

"முந்தித்‌ தரிசடித்து முச்சாரியாய்‌ 
மறித்து 

நைந்திடவே சேறுகலக்கி நயமாக 
நாலுழவு" 

என செங்கோட்டுப்பள்ளு 
வலியுறுத்துகிறது. 


ஏர்‌ உழுவதற்குப்‌ பயன்படும்‌ 
கொழுவானது எப்படியிருக்கவேண்டும்‌ 
எனில்‌ 


" பிடிக்கணத்து அன்னக்‌ குதிருடை 
மூன்றில்‌ 

களிற்றுத்தாள்‌ புரையும்‌ திரிமரப்‌ பந்தர்‌ 
குறுஞ்சாட்டு உருளையொடூ கலப்பைச்‌ 
சார்த்தி" (196-199) 

என பெரும்பாணாற்றுப்படையில்‌ 
கூறப்பட்டுள்ளது. 


இப்போது திருமணம்‌ என்னும்‌ 
ஆயிரங்கால்‌ பயிரைப்பற்றிக்‌ 
காண்போம்‌. முதலில்‌ பெண்தேடும்‌ 
படலம்‌.இதோ இரண்டு மாதத்திற்கு 
முன்பே விதைப்புக்கென்று 
நெல்லைத்தேடிப்‌ பதப்படுத்தி தயார்‌ 
செய்வர்‌. பெண்பார்த்தாகி விட்டது. 
பெண்ணையும்‌ பிடித்துவிட்டது. அடுத்து 
என்ன? பரிசம்தானே! கதிரவனுக்குப்‌ 
படையல்‌ போட்டு நிலத்தின்‌ 
ஒருபகுதியில்‌ விதைவிதைத்து 
வளர்த்துவருவர்‌. திருமணத்திற்குப்‌ 
பெண்‌ காத்திருக்கட்டும்‌.நாம்‌ 
மண்வேலையைப்‌ பார்ப்போம்‌ 
வாருங்கள்‌. 


நாள்குறிக்கவேணும்‌, பத்திரிக்கை 
அடிக்கவேணும்‌,பந்தல்‌ போடவேணும்‌ , 
உறவுகளை அழைக்கவேணும்‌,விருந்து 
வைக்கவேணும்‌, இப்படி எவ்வளவோ 
வேலையிருக்கு. நான்குமுறை நன்கு 
நைந்து கூழாக உழுத நிலத்தை 
நீர்தேக்கி மண்ணை 
ஆறப்போடுவர்‌.அருகேயுள்ள மரஞ்செடி 
கொடிகளிலிருந்து இலைதழைகளை 
வெட்டி நீர்தேக்கிய நிலத்தில்‌ தூவி 
நன்கு மண்ணுக்குள்‌ செல்லுமாறு 
அழுந்தமிதிப்பர்‌. இதுவே 
முகூர்த்தக்கால்‌ நடுதல்‌.பிறகு 
இதுவரை சேகரித்து வைத்திருந்த 
ஆநிரை கழிவுகள்‌ எருவாகப்‌ 
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பதப்படுத்தப்பட்டு உருமாறியிருக்கும்‌. 
இதையும்‌ நிலத்தில்‌ தூவுவர்‌. இதுவே 
நலுங்கு வைத்தல்‌ நிகழ்வு. இனி 
என்ன? பெண்‌ அழைப்பு, உறவினர்‌ 
வருகை, திருமணம்தானே! 


நடவுக்குக்‌ காத்திருக்கும்‌ 
பயிரைப்பிடுங்கி முடிச்சிட்டு நடவு 
நிலத்தில்‌ ஆங்காங்கு 
போட்டுவைப்பர்‌.இதுவே பெண்‌ 
அழைப்பு.மணப்பெண்‌ மண்டபத்தில்‌ 
காத்திருக்கிறாள்‌. அதிகாலை மங்கள 
வாத்தியம்‌ முழங்க மந்திரங்கள்‌ 
ஓத,பூமித்தாய்க்குப்‌ படையல்‌ போட்டு 
திருமண வைபவம்‌ தொடங்குகிறது. 
அதிகாலையிலேயே உறவுகள்‌ 


புடைசூழ நடவுவேலை தொடங்குகிறது. 


முதல்‌ பயிறு நடுவதுதான்‌ மங்கல 
நாண்‌ பூட்டுதல்‌.அடுத்தடுத்து திருமணச்‌ 
சடங்குகள்‌. இயற்கையாகிய முகில்கள்‌ 
மழையென்னும்‌ மலர்கொண்டு 
அட்சதைத்‌ தூவ, இடியென்னும்‌ 
மத்தளம்‌ முழங்க, மின்னலென்னும்‌ 
புகைப்படக்காரர்‌ நிழற்படமெடுக்க 
திருமணம்‌ இனிதே நடந்தேறியது. 


இவ்வாறு மழைப்பொழிவதை 
பட்டினப்பாலையில்‌ 

"வான்முகந்த நீர்‌ மழை பொழியும்‌ 
மழைபொழிந்த நீர்‌ கடற்பரப்பும்‌" 
எனக்‌ குறிப்பிடப்பட்டுள்ளது. 


ஆடியில்‌ விதைவிதைப்பது ஏன்‌ 
தெரியுமா? 

அதிலிருந்துதான்‌ கூதிர்காலம்‌. 
தொடங்குகிறது.ஆடியிலிருந்து ஆறு 
மாதத்திற்கு வெப்பம்‌ குறைந்து 
இயற்கை உழவுக்குத்‌ 
துணைபரியும்‌.இதையே. ஆடிப்பட்டம்‌ 


தேடிவிதைக்வேணும்‌ என்று கூறுவர்‌. 
பயிரிட்ட முப்பது நாட்களில்‌ முதல்‌ 
களையெடுப்பர்‌.அதைத்தொடர்ந்து 
மாதாமாதம்‌ களையெடுப்பு 
நடைபெறும்‌.மூன்று மாதத்தில்‌ 
பயிரானது பால்‌ பிடிக்கும்‌.இதுவே 
பெண்ணானவள்‌ கருவுறுவதாகும்‌. 
அப்போது ஒரு கர்ப்பவதியைப்போல்‌ 
பயிரைப்‌ பாதுகாக்கவேண்டும்‌. அந்த 
நேரத்தில்‌ பயிரை 
பூச்சியினங்களிலிருந்து பாதுகாக்க 
வேப்பம்புண்ணாக்கு 
பயன்படுத்தப்படுகிறது. மேலும்‌ 
மண்புழு உரங்களும்‌ பயன்படுத்தப்‌ 
படுகின்றன.இவ்வாறு பால்கட்டிய 
தானியங்கள்‌ சிறிதுசிறிதாக முதிர 
ஆரம்பிக்கும்‌.. இந்தக்‌ காலங்களில்‌ 
நெற்பயிருக்கு இணையான நெற்மிரட்டி 
எனப்படும்‌ ஒருவகைப்‌ புல்லும்‌ 
சேர்ந்தே வளரும்‌. இவை பயிருக்குக்‌ 
கிடைக்கக்கூடிய சத்துக்களை உறிஞ்சி 
வாழ்வதால்‌ நெற்தானியத்திற்கு 
கிடைக்கக்கூடிய சத்துக்கள்‌ குறைந்து 
தானியங்கள்‌ பதராவதற்கு வாய்ப்பு 
உண்டு.இப்போது களையெடுப்பு 
நடப்பதுதான்‌ கடைசி.ஆறுமுதல்‌ 
ஏழாவது மாதத்தில்‌ தானியங்கள்‌ 
முதிரத்தொடங்கிப்‌ பயிரானது 
கொஞ்சம்கொஞ்சமாக தலைசாய 
ஆரம்பிக்கும்‌.இந்த நேரங்களில்‌ 
பறவைகளும்‌ விலங்குகளும்‌ நிலத்தை 
நோக்கிப்‌ படையெடுக்கும்‌.அவை 
தானியங்கள்‌ வீணடிப்பதைத்‌ 
தடுப்பதற்காக வயல்களின்‌ வரப்புகளில்‌ 
பரணமைத்து பகலில்‌ பெண்களும்‌ 
இரவில்‌ ஆண்களும்‌ பயிரை காவல்‌ 
காப்பர்‌. 


"களிச்சுற்றிய விளைக்கழனி 
அளிப்பறையாற்‌ புள்ளோப்பந்து" எனப்‌ 
புறநானூறு 396 எடுத்தியம்புகின்றன. 
இப்போது வளைகாப்புக்கு நாள்‌ 
குறிப்போம்‌. ஆம்‌ பயிர்‌ நன்கு பழுத்து 
கதிரானது முழுவதுமாக முற்றி 
நிலத்தில்‌ முழுவதுமாகப்‌ பயிர்கள்‌ 
சாய்ந்துவிடும்‌.அதனால்‌ கதிர்‌ அறுக்க 
நாள்‌ குறித்துவிடுவர்‌. கதிரறுக்கும்‌ நாள்‌ 
வந்தவுடன்‌ காலையிலேயே 
படையலிட்டு கதிரறுக்கத்‌ 
தொடங்கிவிடுவர்‌.அறுக்கப்பட்ட 
நெற்கதிர்கள்‌ கட்டுகளாகக்‌ கட்டப்பட்டு 
களத்தில்‌ அனைத்தும்‌ அடுக்கப்படும்‌. 
அவை நெற்தாளானது நன்கு 
வதங்கும்வரை அங்கேயே 
பாதுகாக்கப்படும்‌.அப்போதுதான்‌ 
கதிரடிக்கும்போது நெல்மணிகள்‌ 
எளிதாகப்‌ பிரியும்‌. இப்போது கர்ப்பிணி 
பெண்‌ பிரசவத்திற்காக 
காத்திருக்கிறாள்‌.தாள்‌ நன்கு 
வதங்கியபிறகு கதிரடிப்பது 
தொடங்கப்படுகிறது. இதுதான்‌ 
பிள்ளைப்பேறு நிகழ்வு. கதிரடித்தபிறகு 
தாளில்‌ மீதமிருக்கும்‌ ஓரிரண்டு 
தானியங்களை நீக்குவதற்குத்‌ 
தாள்களை களத்தில்‌ பரப்பி 
மாடுகளைக்கொண்டு பிணையிலடிப்பர்‌. 
சில இடங்களில்‌ வெள்ளாமை 
அதிகமாக விளைந்த இடத்தில்‌ 
யானைகளைக்‌ கொண்டு 
பிணையிலடிப்பர்‌. 


இதையே "யானைகட்டி போராடித்தக்‌ 
கூட்டம்‌" என ஒரு வழக்குமொழியும்‌ 


உண்டு; கவிக்‌ காளமேகத்தின்‌ 
சிலேடைப்பாடல்‌: 

"வாரிக்‌ களத்தடிக்கும்‌ வந்தபின்பு 
கோட்டையுகும்‌ 

போரிற்சிறந்து பொலிவாகும்‌-சீருற்ற 
செங்கோல்‌ மேனித்‌ திருமலைராயன்‌ 
வரையில்‌ 

வைக்கோலும்‌ மால்யானை ஆம்‌" 


வாரிக்‌ களத்தடிக்கும்‌; 

வயலில்‌ உள்ள கதிரானது கட்டாகக்‌ 
கட்டி களத்துமேட்டிற்குக்‌ 
கொண்டுவந்து 

கதிரடிக்கப்படுகிறது. எதிரிகளைப்‌ 
போர்க்களத்தில்‌ தன்‌ துதிக்கையால்‌ 
தூக்கி அடித்துக்‌ கொள்ளும்யானை) 
வந்தபின்பு கோட்டைபுகும்‌; 
வைக்கோலிலிருந்து பிரித்த 
நெல்லானது சேகரிக்கப்பட்டு 
கோட்டைப்புகும்‌! எதிரிகளைக்‌ கொன்று 
வெற்றிவாகையோடு எதிரியின்‌ 
கோட்டைக்குள்‌ புகும்யானை) 
போரிற்‌ சிறந்து பொலிவாகும்‌; 

பெரிய வைக்கோல்‌ போர்களாக அடுக்கி 
வைத்துச்‌ சிறப்புற்று அழகாய்‌ 
விளங்கும்‌.யானையின்‌ அங்கம்‌ 
போரில்‌ முக்கியம்‌ என்பதால்‌ போரில்‌ 
சிறப்புற்று அழகாகத்‌ திகழும்‌. 
இவ்வாறு சிறப்புற்ற சிவந்த தேகம்‌ 
கொண்ட திருமலைராயன்‌ 
மலைச்சாரலில்‌ வைக்கோலும்‌ 
யானையும்‌ நிறைய இருக்கிறதென்று 
திருமலைராயன்‌ மலையின்‌ தானிய 
வளத்தை சிலேடையாகப்‌ பாடினார்‌ 
கவிக்‌ காளமேகம்‌. 
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30. நாட்டுப்புறப்‌ பாடல்களின்‌ மூலம்‌ தமிழனின்‌ 


வாழ்வியல்‌ 
-- காவிய சேகரன்‌ திருச்சி, 


தமிழக நாட்டுப்புறப்‌ பாடல்கள்‌ 
தமிழனின்‌ வாழ்க்கை முறையை 
நெறிப்படுத்த நாட்டுப்புற மக்களால்‌ 
நடைமுறைப்படுத்தப்பட்ட வாழ்க்கைப்‌ 
பாடம்‌. இப்பாடத்தை 
படித்தமேதைகளைக்‌ கொண்டு 
உருவாக்கப்பட்டதல்ல, சராசரி 
கல்வியறிவற்ற மக்களால்‌ 
உருவாக்கப்பட்ட அறிவுப்பெட்டகம்‌. 
அறிவியலின்‌ அடிப்படை 
செயல்பாடுகள்‌ அறியாமக்களால்‌, 
தங்கள்‌ வாழ்க்கை நெறிமுறையை 
ஒழுங்கியலோடூ கலாச்சார 
பண்பாட்டை மையப்படுத்தி மக்களை 
ஒருநிலைப்படுத்திப்‌ பக்குவப்படுத்த 
அமைக்கப்பட்ட பாடல்கள்‌, இவ்வறிவு 
சார்ந்த சிந்தனை தலைமுறை 
தலைமுறையாக வாய்மொழி வழியில்‌ 
வாழ்வியலைச்‌ செப்பனிட 
கொடுத்துச்சென்ற கொடை. 


தமிழன்‌ தன்வாழ்வியலை 
படிப்படியாகச்‌ செப்பனிட்டு 
பாடல்களைத்‌ தந்துள்ளான்‌, முறையே; 
தாலாட்டுப்‌ பாடல்‌ 
தெம்மாங்குப்‌ பாடல்‌ 
கும்மிப்‌ பாடல்‌ 
விளையாட்டுப்‌ பாடல்‌ 
நையாண்டிப்‌ பாடல்‌ 
முளைப்பாரிப்‌ பாடல்‌ 
வள்ளிப்‌ பாடல்‌ 


கதைப்‌ பாடல்‌ 
ஒப்பாரிப்‌ பாடல்‌ 


தாலாட்டுப்‌ பாடல்‌: 


ஏழு கட்டமாகப்‌ பிரிக்கப்பட்டு, 
ஏழு நிலைகளிலும்‌ அறிவும்‌ 
ஒழுக்கமும்‌ பண்பாட்டு 
சொல்லித்தரப்பட்டுள்ளது; 
"ஆராரோ ஆரிரரோ ஆராரோ... 
அல்லிமகனோ என்‌ அய்யா நீ 
அருச்சுனர்‌ புத்திரனோ.... 
விமன்‌ மகனோ என்‌ அய்யா விஜயனார்‌ 
அரசுபேரரசோ... 
முல்லை முருங்கை மலை 
என்‌ அய்யா நம்ம முப்பாட்டன்‌ 
ஆண்டமலை... 
பாட்டியடிச்சாளோ பாலுட்டும்‌ 
கையாலே" 


உறவின்‌ மேன்மையையும்‌ 
பரம்பரை வரலாற்றையும்‌ குழந்தை 
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பருவத்திலேயே புகுத்திய பண்பாடு 
தமிழ்வழி பண்பாடு; 

"என காட்ட கலச்சு என்‌ அய்யா கடி 
நாய ஏவிவிட்டோ 

என்‌ ஓடுமான்‌ ஓட என்‌ அய்யா 
ஒம்பதுமான்‌ தொடரும்‌ 

என்‌ பன்னி படுமோ என்‌ அய்யா 
பலதுரையும்‌ மான்‌ படுமோ 

என்‌ சிங்கம்‌ படுமோ என்‌ அய்யா 
சின்ன மாமன்‌ வேட்டையில 

என்‌ வேட்டைக்கா போறாரோ என்‌ 
அய்யா வீர புலி உன்மாமன்‌" 


"கடல கடலாக்கி நீ கருங்கடலா 
ராட்டாக்கி 

இரவ பகலாக்கி ராமா நீ இராவணன 
கொன்னவனோ" 


தமிழர்கள்‌ தங்கள்‌ வாழ்விட 
அமைப்பே வேட்டையும்‌ விவேகமும்‌ 
வீரமும்‌ வாழ்வியல்‌ நெறிமுறையோடு 
வகுத்துத்தந்த பாடங்கள்‌ இவை. கலை 
பண்பாட்டு இலக்கியங்களை 
கதைவழியாக குழந்தைப்‌ 
பருவத்திலேயே தாய்ப்பாலோடு தமிழ்ப்‌ 
பாலையும்‌ சேர்த்தே ஊட்டியுள்ளனர்‌. 


தெம்மாங்கு பாடல்‌: 


தென்‌ * பாங்கு = தென்மாங்கு 
தேன்‌ * பாங்கு - தென்மாங்கு என 
தென்மாங்குபாடலுக்கு விளக்கம்‌ 
அளித்துள்ளனர்‌ தமிழறிஞர்கள்‌. 


தெம்மாங்கு பாடலும்‌ அதன்‌ 
வடிவமைப்பும்‌ அந்தந்த பகுதி 
மக்களின்‌ மண்ணின்‌ அடிப்படையிலும்‌ 
தொழிலின்‌ அடிப்படையிலும்‌ 
மாறுபடும்‌. இப்பாடல்‌, பெரும்பாலும்‌ 
ஒரே மெட்டைக்கொண்டு, மலைவாழ்‌ 
மக்களும்‌ கடல்வாழ்‌ மக்களும்‌ 
சமவெளிமக்களும்‌ சூழலைப்‌ 
பாடுபொருளாக கொண்டு 
பாடுகின்றனர்‌, சமவெளி மக்களால்‌ 
அதிகம்‌ பாடம்படும்‌ தெம்மாங்கு பாடல்‌ 
நையாண்டி கலந்து நடவுப்பாடல்‌ 
களையெடுப்பு பாடல்‌ கதிரறுப்புபாடல்‌ 
எனச்‌ சிறந்த இசையமைப்பில்‌ 
எல்லோரும்‌ ஏற்று இரசிக்கும்‌ படி 
அனைவரும்‌ கவரும்படி 
அமைந்துள்ளது. 


முளைப்பாரிப்‌ பாடல்கள்‌: 
நாட்டுப்புறப்‌ பாடல்களின்‌ 
பாரம்பரிய பாடலான முளைப்பாரி 
பாடல்‌, தெய்வவழிப்பாட்டின்‌ போது 
பாடப்பட்ட பாடலாக உள்ளது. 
முளைப்பு போடப்பட்டு வளர்க்கப்பட்ட 
முளைப்பாரிகளைச்‌ சுற்றி நின்று, 
பெண்கள்‌ சுற்றிநின்று கை கோர்த்தும்‌ 
,கைதட்டியும்‌ பாடப்படும்‌ பாடல்‌ ,அதில்‌ 
அற்புத அறிவியலும்‌ விவசாயத்‌ 
தொழில்‌ நுட்பத்தையும்‌ இணைத்துக்‌ 
கற்பித்து, தெய்வபக்தியோடூ பாடல்‌ 
அமைக்கப்பட்டிருக்கும்‌. நம்‌ 
மூதாதையர்கள்‌ அந்த 
காலங்களிலேயே அடிப்படை 
அறிவியலை கற்றறிந்தினர்‌, விவசாய 
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நாடான நம்நாட்டில்‌ விவசாயிகளின்‌ 
பொருளாதாரம்‌ அவர்கள்‌ விதைக்கும்‌ 
விதையைக்கொண்டே 
நிர்ணயிக்கப்படும்‌. 


விவசாயிகளின்‌ மூலப்‌ பொருள்‌ 
விதை விதைக்கெட்டால்‌ சிதைந்து 
போகும்‌ அவர்களின்‌ வாழ்க்கை முறை, 
"ஆடிப்பட்டம்‌ தேடி விதை" என்பது 
பழமொழி வைகாசி மாதத்திலும்‌ 
ஆடிமாத தொடக்கத்திலும்‌ 
தெய்வங்களுக்குத்‌ திருவிழாக்கள்‌ 
எடுப்பது மரபு. அந்தநாட்களில்‌ 
நம்மூதாதையர்கள்‌ தாங்கள்‌ 
சேமித்துவைத்த நெல்‌ பயிறு வகைகள்‌ 
போன்ற தானியங்களைப்‌ பரிசோதிக்க 
இந்த முளைப்பாரி முறை பயன்படுத்தி 
இருக்கிறார்கள்‌, முளைப்பாரியை 
வைத்தே எந்த விதைகளை நல்ல 
விதையெனத்‌ தேர்வுசெய்ய 
இந்தமுறையைப்‌ பயன்படுத்தி 
உள்ளனர்‌, அத்தோடு இதுதெய்வத்தின்‌ 
தேர்வு எனவும்‌ நம்பினர்‌. இப்பாடலில்‌ 
விதைகளின்‌ தேர்வுமுறை பாதுகாக்கும்‌ 
முறை பராமரிப்பு நீர்ப்பாசனம்‌ 
ஆகியவற்றை வரிசைப்படுத்தி 
இப்பாடலின்‌ மூலம்‌ கற்றுத்தந்துள்ளனர்‌ 
விவசாயிகளின்‌ வாழ்வை 
நெறிப்படுத்தப்‌ பாடப்பட்ட பாடல்‌ 
முளைப்பாரிப்‌ பாடல்கள்‌. 


"ஒண்ணாங்கட தொறந்து ஒருவகை 
பயரெடுத்து 

தானானே....தானே 

ரெண்டாங்கட தொறந்து மொத்தபயிர்‌ 
அள்ளிவந்து 

தானானே... தானே 

மூணாங்கட தொறந்து தட்ட பயிர்‌ 
அள்ளிவந்து 


தானானே....தானே 


ஒண்ணாந்‌ திங்களிலே ஊறி 
உதுச்சிருக்கும்‌ 

தானானே....தானோ 
ரெண்டாந்திங்களிலை ரெண்டுத்தாளும்‌ 
போட்டிருக்கும்‌" 


இப்படி பயிரின்‌ வளர்ச்சியை 
படிப்படியாய்‌ சொல்லி அஞ்சாந்‌ 
திங்களிலே மஞ்ச நெறம்‌ 
பிரிஞ்சிருக்கும்‌ ஆறாம்‌ திங்களிலே 
பயிருட்ட மாயிருக்கும்‌ 
எனத்தொடரும்‌.... 


காடு வெட்டி முள்பெறக்கி மேடுபள்ளம்‌ 
செப்பனிட்டு 

காரானை கட்டி உழுக கவுண்டர்‌ 
மக்கள்‌ திணை விதைக்க 

போரானை கட்டி உழுக புகை குறவர்‌ 
தினைவிதைக்க.... 

பங்குனி மாதத்திலே பதினஞ்சாம்‌ 
தேதியில 

முளப்பாரி. 


வள்ளிப்‌ பாடல்கள்‌: 

குறிஞ்சி நிலநாயகி 
முருகக்கடவுளின்‌ காதல்‌ மனைவி 
வள்ளியைப்பற்றிப்‌ பாடப்படும்‌ பாடல்‌ 
வள்ளிப்பாட்டு . இப்பாடல்‌ காவடிச்‌ 
சிந்து மெட்டில்‌ பாடப்பெறும்‌ பாடலாக 
அமைக்கப்பட்டுள்ளது. மலைகளில்‌ 
வள்ளிக்கிழங்கு தோண்டப்பட்ட 
பள்ளத்தில்‌ வள்ளிகண்டெடுக்கப்பட்டு 
வளர்க்கப்பட்டாள்‌ அவளின்‌ வேலைத்‌ 
தினைப்புனம்‌ காப்பது, 
அறுவடைக்குப்பின்‌ தானியங்களை 
காப்பது, தேனும்‌ தினைமாவும்‌ 
பிசைந்த உருண்டை களை தயாரிப்பது, 
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சகோதரர்களுக்கும்‌ இறைவன்‌ 
முருகனுக்கும்‌ அளிப்பது ,முருகன்‌ 
நீரின்றி விக்குவது இவற்றை 
பாடலாகப்‌ புனையப்பட்டது 
வள்ளிப்பாடல்‌. மேலும்‌ முருகன்‌ 
கிழவனார்‌ வேடத்தில்‌ வந்து 
வள்ளியை மணந்ததையும்‌ பாடலாக 
புனையப்பட்டுள்ளது. பெரும்பாலும்‌ 
அன்றைய மக்களின்‌ பொழுதுபோக்காக 
இரவுநேரங்களில்‌ நாடகவடிவில்‌ 
பாடப்பெற்ற பாடல்‌ வள்ளிப்‌ பாடல்‌. 


"தன்னே னனன்னானே னன்னே 
னானனானன்ன னானே னன்னே 

ஏ வள்ளி வள்ளி வனந்‌ 

"தன்னே னனன்னானே னன்னே 
னானனானன்ன னானே னன்னே 

ஏ வள்ளி வள்ளி வனந்தனிலே கிள்ளி 
முள்ளி கிழங்கெடுத்து 

தன்னனன னானே னன்னே னானனன 
னானே னன்ன 

ஏ கிழங்கெடுத்து குழிதனிலே 
மான்கிடந்து மருகுதம்மா 

ஏ மான்‌ தடமு மயில்‌ தடமும்‌ மத்த 
தடமும்‌ இங்கே இல்ல....." 


இப்படியாக வள்ளி 
வள்ளிக்கிழங்கு குழியில்‌ 
கண்டெடுத்ததில்‌ தொடங்கிப்‌ 
படிப்படியாக வள்ளியின்‌ வாழ்க்கை, 
பண்பாட்டுக்‌ கலாச்சாரம்‌, மலைநாடு 
இயற்கை வளமென நீண்டு கொண்டே 
போகும்‌. 


கதைப்பாடல்கள்‌: 

கதைகளைப்‌ பாடல்‌ வரியில்‌ 
பாடுவது கதைப்பாடலாகும்‌. 
இப்பாடல்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ அந்தந்த 
வட்டார வழக்குகளில்‌ அங்கே ஆளும்‌ 


மன்னன்‌ புகழ்‌ கொடைச்‌ சிறப்பு 
போன்ற உண்மைகளை, கதைவடிவில்‌ 
கொடுக்கப்பட்டது கொடைப்பாடல்‌, 
எளிய மொழியமைப்பைக்‌ கொண்டது. 
மாற்றுமொழி பெயர்ப்பாகவும்‌ 
கதைபாடல்கள்‌ உண்டு 


"கோடி வந்தனம்‌ மைந்தர்கள்‌ தந்திட 
கோலடி ஆட்டம்‌ தானானா 

அந்த குவலைய மதிப்புகள்‌ பிறநவ 
பதநொடு இனிமலர்‌ துதியது 
செய்வோமே கை நாடு கண்டிடும்‌ 
கட்டபொம்மு துரைராஜன்‌ சரி தன்னை 
பாட அது நத்திய சுத்தம்‌ அத்துடன்‌ 
நத்தனை நித்திய துதியது செய்வோமே 
ஆதினாலய கொத்துனாரு 
பல்லாகிலாடியிருந்த கட்டபொம்மு 
துரை" 


இப்பாடல்‌ தெலுங்கு 
மொழியிலிருந்து வந்ததாகக்‌ 
கருதப்படுகிறது, இப்பாடல்‌ 
முழுமையாக இல்லை கட்டபொம்மு 
கதையைச்‌ சொல்லும்‌ பாடலாக 
அமைக்கப்பட்டுள்ளது. 


ஒப்பாரி பாடல்‌: 


இறந்த ஒருவருக்காக 
அவர்களின்‌ உறவினர்களால்‌ 
பாடப்படும்‌ பாடல்‌ ஒப்பாரிப்பாடல்‌. 
ஒப்பு வைத்துபாடப்படும்‌ பாடல்‌ 
ஒப்பாரிப்பாடல்‌, இறந்தவரின்‌ 
வாழ்க்கை வரலாற்றை இப்பாடல்‌ 
விவரிக்கிறது இறந்தவர்களின்‌ ஆவி 
ஒப்பாரிகளால்‌ சாந்தியடைந்துவிடும்‌ 
என்ற நம்பிக்கையில்‌ பாடப்படுகிறது. 
இறந்தவரின்‌ உறவினை 
அடையாளப்படுத்தும்‌ விதமாக ஒப்பாரி 
பாடல்கள்‌ அமைந்துள்ளது. அது 
வாய்மொழியாக 
அடுத்ததலைமுறைக்கு 
கொண்டுசெல்லப்பட்டுள்ளது. 
ஒப்பாரிபாடல்‌ இறந்தவர்கள்‌ வீட்டில்‌ 
மட்டுமே பாடப்படுகிறது 
வேறிடங்களில்‌ பாடுவது 
அபசகுனமாகக்‌ கருதப்படுகிறது. 


"என்ன பெத்த அம்மா...... 

என்ன பெத்த அம்மா...... 

நீங்க பெத்த பொண்ணுக்கு பல நாளும்‌ 
துன்பமய்யா 

என்ன பெத்த அம்மா... 

நீங்க மெத்த கவலையய்யா மெத்த 
கவலையய்யா 


என்ன பெத்த பொண்ணாளுக்கு 
நெடுநாளும்‌ துன்பமய்யா 
நெடுநாளும்‌ துன்பமய்யா" 


இன்று நாகரீகத்தின்‌ வளர்ச்சி 
நாட்டுப்புறப்பாடல்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ 
அழிவுநிலையை அடைந்துவிட்டது, 
நாகரீகம்‌ வளர்ச்சியற்ற பண்டைய 
காலத்தில்‌ பொழுதுபோக்கு நாட்டுப்புறப்‌ 
பாடல்கள்தான்‌ வெள்ளிமின்னலாக 
திரைப்படத்துறை வந்தபிறகு மெல்ல 
நலிவுற்ற நாட்டுப்புறப்பாடல்கள்‌ 
இன்றைய அதிநவீன வளர்ச்சிக்கு 
இப்பாடல்கள்‌ 
ஈடுசெய்யமுடியாவிட்டாலும்‌ நவீன 
சாயம்‌ பூசி திரைப்பட பாடல்களில்‌ 
வெற்றியைத்‌ தொட்டு மக்களின்‌ 
மரபணுவில்‌ உள்ள நம்‌ கலை 
உணர்வை மங்கவிடாமல்‌ 
வைத்துள்ளது என்பது மிகையாகாது, 
பண்பாட்டையும்‌ கலாச்சாரத்தையும்‌ 
பாதுகாக்க வேண்டுமானால்‌ 
நம்முன்னோர்கள்‌ விட்டுச்சென்ற 
கலையை வெறும்‌ படிப்புக்காக 
இல்லாமல்‌ உணர்வோடு பேணிக்காக்க 
வேண்டும்‌. 
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31. வியப்புக்குறிக்குச்‌ சொந்தக்காரர்‌ 


-- முனைவர்‌ ச. கண்மணி கணேசன்‌ 


இன்று ஜூலை 15...கல்வித்‌ திருநாள்‌ . 
பெருந்தலைவர்‌ காமராசரின்‌ 
பிறந்தநாள்‌. 

என்‌ பிள்ளைமைப்‌ பருவத்தில்‌ .... 
அன்று நான்‌ படித்த பள்ளியில்‌ ஆண்டு 
விழா. 

முத்து வெள்ளையும்‌ ரோஸ்‌ பவுடரும்‌ 
கலந்து கிலிசெரின்‌ உடன்சேர்த்து 
முகமெல்லாம்‌ பூசிவிட்டு; 
கண்மைப்பூச்சு ,உதட்டுச்‌ சாயம்‌ 
எல்லாம்‌ தடவிவிட்டு ஆசிரியர்‌ 
சென்றுவிட்டார்‌. "யாரும்‌ வெளியே 


வரக்கூடாது." இந்த ஆணையை மீற 
அந்தக்காலம்‌ எங்களில்‌ யாருக்கும்‌ 
துணிவு கிடையாது. 

பூட்டிய கதவுகளுக்குள்‌ 
இருந்துகொண்டே தான்‌ எங்கள்‌ 
ஆட்டம்‌, பாட்டம்‌, கொண்டாட்டம்‌ 
எல்லாம்‌. கிரீன்‌ ரூமின்‌ ஜன்னல்‌ 
வழியாக விழா மைதானத்தைப்‌ 
பார்த்தோம்‌. அந்தக்‌ கருத்த 
மனிதருடன்‌ ஒரே ஒரு காக்கிச்சட்டை; 
கையில்‌ கோலுடன்‌. பக்கத்தில்‌ பள்ளிப்‌ 
பெரிய டீச்சர்‌ ,நிர்வாக உறுப்பினர்கள்‌ 
மூன்று பேர்‌. புதிதாகக்‌ கட்டிய 
விடுதியைப்‌ பார்வையிட்டு வரும்‌ 
அவர்களுக்குப்‌ பின்னால்‌ ........ 
கறுப்புப்‌ பூனைப்‌ படையோ :;போலீஸ்‌ 
பாதுகாப்போ எதுவுமில்லை. 

மலர்க்‌ கிரீடம்‌ இல்லை 

மேடை அலங்காரம்‌ இல்லை 

கட்‌ அவுட்‌ தட்டிகள்‌ எதுவும்‌ இல்லை. 
பறக்கும்‌ பலூனில்‌ பெயர்‌ 
போடவில்லை 

அலங்கார வளைவு ஒன்று கூடக்‌ 
காணவில்லை. 

நடக்கும்‌ பாதையில்‌ பூமெத்தையும்‌ 
போடவில்லை . 

பாதையில்‌ வண்டி வாகனம்‌ எதுவும்‌ 
தடுக்கப்படவில்லை . 
வெள்ளைக்கார்களை வேண்டிக்கேட்டு 
சாரிசரியாய்‌ முன்னும்‌ பின்னும்‌ 
ஓடவிட்டுச்‌ சாதிக்கவும்‌ இல்லை. 


பாதுகாப்பு கேட்டு ஸ்டண்ட்‌ செய்யாத 
அரசியல்வாதி 

பதவி ஏற்றவுடன்‌ .. பாரின்‌ 
மருத்துவமனைக்குப்‌ பறக்காதவர்‌ 
இருண்டு கிடந்த கிராமங்களில்‌ 
எல்லாம்‌ ஒளி விளக்கு ஏற்றியவர்‌. 
உள்ளக்கோட்டம்‌ அற்ற உண்மைத்‌ 
தலைவர்‌. 

தன்னலம்‌ பேணாத தருமத்தின்‌ 
காவலர்‌ 

கண்ணியம்‌ மாறாத கடமை வீரர்‌ 
காந்திவழி நின்ற கதராடை மனிதர்‌ 
மதிய உணவு என்னும்‌ மகத்தான 
திட்டத்தை மாணவர்‌ உலகிற்கு 
அறிமுகம்‌ செய்தவர்‌. 

ஓராசிரியர்‌ பள்ளியேனும்‌ ஒவ்வொரு 
குக்கிராமத்திலும்‌ ஒருங்கு திறந்து 
வைத்தவர்‌ 

ஏழை பணக்காரன்‌ என்ற வேறுபாடு 
இளைய சமுதாயத்தில்‌ இருக்கக்‌ 
கூடாது என்று பள்ளிச்சீருடைத்‌ 
திட்டத்தைக்‌ கொண்டு வந்த 
செயல்வீரர்‌. 


இவர்‌ இருந்தபோதும்‌ சரி; இறந்த 
போதும்‌ சரி; இவர்‌ குடும்பத்தில்‌ 
சொத்துச்‌ சண்டையே இல்லை. 
ஏனென்றால்‌ பினாமியே இல்லை. 


இப்படி ஒரு தலைவர்‌ இருந்தார்‌ என்று 
சொன்னால்‌ பத்து ஆண்டுகளுக்குப்‌ 
பின்னால்‌ யாரும்‌ நம்புவார்களா?ஜஐயம்‌ 
தான்‌. 

இன்று ஞாயிற்றுக்‌ கிழமை. ஆனால்‌ 
எல்லாப்‌ பள்ளிகளும்‌ பாடம்‌ நடத்திக்‌ 
கொண்டு இருக்கின்றன. விடுமுறை 
விட்டால்‌ தான்‌ கொண்டாட்டமென்ற 
நிலை மாறி வகுப்பு நடத்திக்‌ 
கொண்டாடுகின்றனர்‌. வரவேற்கத்‌ 
தகுந்த மனமாற்றம்‌. 

நீ பிறந்த வீடும்‌ சரி; அந்தத்‌ தெருவும்‌ 
சரி; இன்றும்‌ என்றும்‌ அமைதியில்‌ 
மூழ்கித்தான்‌ மூச்சடக்கி இருக்கிறது. 


ஆண்டுவிழா மேடையில்‌ நீ அமர்ந்த 
அந்த ராஜா சேர்‌ ;அதற்கு நீல நிறத்தில்‌ 
ஒரு சட்டை தைத்து கைகள்‌, 
சாய்மானம்‌, இருக்கை எல்லாம்‌ 
மூடித்தான்‌ பக்குவமாக வைத்து 
இருந்தார்‌ தையல்‌ டீச்சர்‌. எங்கள்‌ 
குழந்தைப்பருவத்து ஆசை ....ஆசிரியர்‌ 
பார்க்காத நேரத்தில்‌ ஒரு நொடி அந்த 
சேரில்‌ அமர்ந்து எழுந்து பெரிய்ய்ய்ய 
சாதனை புரிந்த மகிழ்ச்சியில்‌ பூரித்து 
மகிழ்ந்தோம்‌. 


தொடர்பு: முனைவர்‌ ச.கண்மணி கணேசன்‌ (ஈKanmanitamilskc@gmail.com) 
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32. சூரிய மழை பொழிந்த கவிஞன்‌ 


-- தமிழ்மைந்தன்‌ சரவணன்‌ 


என்‌ பள்ளி, கல்லூரி நாட்களில்‌ 
கவிஞர்‌ மு.மேத்தாவின்‌ கவிதைகளின்‌ 
பால்‌ எனக்கு ஏற்பட்ட தீவிரமான 
ஈர்ப்புக்குப்‌ பின்‌ மற்ற பிற கவிஞர்கள்‌ 
எழுதிய புதுக்கவிதை நூல்களையும்‌ 
வாசிக்கும்‌ ஆர்வம்‌ எனக்குள்‌ 
பன்மடங்கு வளர்ந்திருந்த சமயம்‌ தான்‌ 
அந்தக்‌ கவிதைநூலை 
நூல்நிலையத்தில்‌ கண்டேன்‌. அதன்‌ 
தலைப்பே "சூரிய மழை " என்று 
வித்தியாசமாக அமைந்திருந்தது. 
வாசகனின்‌ மனதிற்குள்‌ ஒரு 
பிரும்மாண்டமான படிமக்‌ காட்சியை 
தோற்றிவைத்தது. 


“வாழ்க்கை ராவண வதத்திற்கு 
என்‌ அம்பறாத்தூளியில்‌ உள்ள சிறு 
அம்புகளே இந்த கவிதைகள்‌ இதன்‌ 
கூர்மையும்‌ வலிமையும்‌ 
துருப்பிடிப்பதைவிட உரசியும்‌ 
எய்யப்பட்டும்‌ வீர மரணம்‌ எய்தவே 
விரும்புகின்றன.” 


என்று இலட்சிய முழக்கமிட்ட அந்தக்‌ 
கவிஞனை நினைத்துப்‌ பார்க்கிறேன்‌. 


எங்கள்‌ ஊரான 
மண்ணச்சநல்லூரின்‌ நூல்‌ 
நிலையத்தில்‌ அந்தச்‌ சூரிய மழையில்‌ 
நான்‌ நனைந்த நாட்கள்‌ 
பசுமையானவை. என்‌ மரணம்வரை 
நினைவு சுரங்கத்தில்‌ நீடித்திருப்பவை. 
அந்த நூலை வாசித்த சில நாட்களின்‌ 


பிறகு, திருச்சி தெப்பக்குளம்‌ கடை 
வீதியில்‌ அமைந்துள்ள பழனியப்பா 
பிரதரஸ்‌ புத்தக நிலையத்தை நான்‌ 
கடந்து சென்ற போது " சூரிய மழை " 
கவிதை நூலைக்‌ கண்டேன்‌ . உடனே 
அதை வாங்கிய நான்‌ இன்றளவும்‌ 
அந்த நூலைப்‌ பத்திரப்படுத்தி 
வைத்துள்ளேன்‌. 


"சூரிய மழை " நூலுக்குப்‌ பிறகு அந்தக்‌ 
கவிஞர்‌ அனிதா எழுதிய 

"தேரில்‌ வருகிறாள்‌ தேவதை" 

"ஒரு ரோஜா பூவும்‌ இரண்டு 
உதடுகளும்‌" 

"கனவுகள்‌ பூப்பறிக்கும்‌" 

போன்ற கவிதை நூல்களையும்‌ நான்‌ 
வாசித்த அந்த நாட்கள்‌ 
இனிமையானவை. பிற்பாடு வேலை 
தேடி சென்னை வந்த பின்பு அடிக்கடி 
ஒரு எண்ணம்‌ எழும்‌ அந்தக்‌ கவிஞன்‌ 
இப்பொழுது எங்கே என்பதே அது. 


"நல்லாம்பள்ளியின்‌ எல்லைக்‌ கல்லே 
உலகத்தின்‌ எல்லைக்‌ கல்‌ ஆகி 
விடுமா" ? 

என்று தன்‌ கவிதை நூலில்‌, தன்‌ 
காதல்‌ நாயகியைப்‌ பார்த்து கவிஞர்‌ 
எழுப்பிய கேள்வியில்‌ இருந்து அவர்‌ 
பொள்ளாச்சியை அடுத்த சிறு 
கிராமமான நல்லாம்பள்ளியை 
சேர்ந்தவர்‌ என்று உணரமுடிந்தது. 
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ரத டு. அனிதா: 


உ.தவுப்வார்களே. வாசகர்கள்‌ 
தான்‌. என்‌ நூல்களை 
தொடர்த்து ஆதரிக்கிற தமிழ்‌ 
வாசகர்களுக்கும்‌, 

வாழ்த்துரை வழங்கிய கவிஞர்‌ 
மேத்தாவிற்கும்‌ என்‌ நன்றிகள்‌! 
இந்த நுரல்களைக்‌ குறித்த 
உங்கள்‌ கருத்‌இனை எழுதுங்கள்‌. 


எதிர்பளர்‌கஇழேன்‌ . 
23-05-1985 
முகவரி : 


39/19, ொமத்‌ தெரு, 
இருவொற்தியூர்‌, 
சென்னை..-6800 0708. 


அனிதா 


கனிரு/ அளிதாலில்‌ தல்ல நால்கூள்‌ 
கரிய மழ: TD 
ல்‌ ளைணையாழிக ல்‌ சிதற 


டு ரோறாப்யூஷில்‌ இரண்டு உதடுகளும்‌ 7,00 
செசில்‌ வருவான்‌ (ட ஈத சச 


க ககக ககன்‌ ணை கைவககைகைவவைகையையைை 
Yhapper ரக்‌ (ட. 160 An மக, Meow 
Prone : 144727 ஆக 


டட அணைத்‌ 


வாழ்த்துரை 
கவிஞர்‌ மு. மேத்தா 
> A 
“வாழ்க்கை இராவண வதத்திற்கு என்‌ அம்புறாத்தூலி 3 
யிலுள்ள சிறு அம்புகளே இந்தக்‌ சுவிதைகள்‌. இதன்‌ கூர்மை | 
யும்‌ வலிமையும்‌ துருப்பிடிப்பதைவிட உரியும்‌, எய்யப்‌ 
பட்டும்‌ வீர மரணம்‌ அடையவே விரும்புகின்‌ றன. ' | 


ன்‌ 


என்று முழக்கமிட்டுக்‌ கொண்டு சூரிய மழை பொழி... 
கிறார்‌ தம்‌ அன்பிற்குரிய அனிதா. இந்த முழக்கமே எதிர்‌ 
காலத்தில்‌: இவர்‌ பெறப்‌ போகிற வெற்றிகளுக்கு விளக்கு அ 
மாகும்‌. | 

இந்த தேசத்தின்‌ எல்லா அவலங்களையும்‌ எடுத்துக்‌. வ்‌ 
காட்டவும்‌, இடித்துக்‌ காட்டவும்‌ தன்‌ கவிதைகளை அணி, : 
வகுத்து நிறுத்துற. இவருடைய ஆர்வம்‌ ' பாராட்டத்‌. 
தக்கது. ட “நி 

போர்க்களத்தில்‌ புறமுதுகிட விரும்பாதயுத்த வீரனைப்‌ . 
போல்‌ சுழன்‌ றுவருகின்ற உணர்ச்சிச்‌ சூறாவளியை, காதலின்‌. 
களத்‌ இில்‌ சண்ணீர்க்‌ -கடலில்‌ கரைத்து விடுகிற கற்கண்டு. 
கட்டிகளாக. மாற்றுவதை மட்டும்‌ என்னால்‌ ஏற்றுக்கொள்ள. 
முடியவில்லை. << 

ஓர்‌. அழகிய பெண்ணின்‌ காதலோடு மட்டும்‌ இந்த. i 
உலகம்‌ முடிந்து விடுவதில்லை. அத்தக்‌ காதலின்‌ தோல்வி. ங்‌ 
யில்‌ ஓர்‌இளைஞனின்‌ வாழ்க்கை முடிந்து விடுவஇல்‌ எனக்குச்‌ ழி | 
சம்மதமுமில்லை. | 

இருந்தாலும்‌ அந்தப்‌ பெண்ணுக்காக இவர்‌ நெஞ்சத்‌, 
தறியில்‌ பின்னியிருக்கிற நேச இழைகளை நான்‌ நேரக்‌ . 
கிறேன்‌. 4 

இழப்புகளின்‌ வேதனைகளை. எல்லாம்‌ உதறி எறிந்து. | 
விட்டு, கவிதை என்றெ. தங்கள்‌ ஆயுதங்களை £ர்படுத்திக்‌ . 
கொண்டும்‌, கூர்படுத்‌ இக்கொண்டும்‌—ஒரு புரட்சிப்‌ போருக்‌ 
குப்‌ புறப்பட வேண்டுமென்று காலமகள்‌ கவிஞர்களை 
எல்லாம்‌ சேட்டுக்‌ கொள்வது என்‌ காதில்‌ விழுகிறது. 


| 
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தமது கவிதை நூலில்‌ அவரது 
தொடர்பு முகவரியாக 
திருவொற்றியூரை கவிஞர்‌ 
கூறியிருந்தார்‌. 1982-இல்‌ 
திருவொற்றியூரில்‌ தங்கியிருந்தார்‌ 
என்று நினைக்கிறேன்‌. இப்பொழுது 
அவர்‌ இருக்கிறாரா ? இருக்கிறார்‌ 
எனில்‌ இலக்கிய உலகில்‌ ஏன்‌ 
பங்கேற்கவில்லை ? ஒரு பழைய 
திரை நட்சத்திரங்களின்‌ இன்றைய 
வாழ்க்கை குறித்து நம்‌ ஊடகங்கள்‌ 


எவ்வளவு முக்கியத்துவம்‌ தந்து செய்தி 


வெளியிடுகின்றன. ஒரு இலக்கிய 
வாதி என்றால்‌ ஊடகங்கள்‌ மற்றும்‌ 


மக்களின்‌ இந்த பாரா முகம்‌ ஏன்‌ ? 
என்பனபோன்ற கேள்விகள்‌ என்னை 
ஆட்கொள்ளும்‌. 


இந்த கட்டுரையை வாசிக்கும்‌ 
தமிழர்கள்‌ அனைவருக்கும்‌ என்‌ 
அன்பான வேண்டுகோள்‌. உங்களுக்கு 
அவரை பற்றி ஏதேனும்‌ தெரிந்தால்‌ 
எனக்குத்‌ தொடர்பு கொண்டு 
சொல்லுங்கள்‌. இந்த பதிவோடு 
அவரின்‌ கவிதை நூல்‌ முகப்பு 
அட்டையையும்‌ , கவிஞர்‌ 
மு.மேத்தாவின்‌ வாழ்த்துரையையும்‌ 
இணைத்துள்ளேன்‌. 


தொடர்பு: தமிழ்மைந்தன்‌ சரவணன்‌ (saravananmetha@gmail.com) 


195 


33. பாலகுமாரன்‌ 
-- முத்ரா இ.பரமசிவன்‌ 


பாலகுமாரன்‌ 


மலய மல 
https://www.facebook.com/bala.kumaran.39794 


மெர்க்குரிப்‌ பூக்கள்‌ எனும்‌ 
தொடர்கதை மூலம்‌ 

மற்ற எழுத்தாளர்கள்‌ தொட முடியாத 
ஒரு நெருடல்‌ மூலையில்‌ 

தன்‌ பிரகாசத்தை துவக்கினார்‌. 
அவர்‌ எழுத்துக்கள்‌ 

துண்டு துண்டாய்‌ அக்கினி கங்குகள்‌ 
போல்‌ 

சொல்‌ கோர்த்து வந்து 

பக்கங்கள்‌ நிறையும்‌ போது 
சிந்தனையின்‌ கூர்மை அங்கே 
பொய்மான்‌ கரடு போல்‌ 

ஒரு பிரமிப்பான உவமையை 

வேர்‌ பிடித்து நிற்கும்‌. 

அற்புத எழுத்தாளர்‌ சுஜாதாவை 
அடுத்து நிற்கும்‌ நிழலா இவர்‌ 


என்று சில சமயங்களில்‌ தோன்றலாம்‌. 


இரும்புக்குதிரை தாயுமானவன்‌ 


போன்ற நாவல்கள்‌ 

இவர்‌ தனித்தமைக்கு உயர்வான 
சான்றுகள்‌. 

நவீனத்துவம்‌ பின்‌ நவீனத்துவமாக 
முரண்டு பிடித்துக்கொண்டு 
பிரசவம்‌ ஆகும்‌ போது 

அந்த இலக்கியத்தின்‌ வடிவத்தை 
கன்னிக்குடம்‌ உடைத்து 

ரத்தம்‌ சொட்ட சொட்ட 

தமிழ்ச்‌ சொற்களில்‌ பிழிந்து தந்தவர்‌. 
மிஸ்டிக்‌ தனமாய்‌ முகம்‌ மறைக்கும்‌ 
அவர்‌ குங்குமப்பொட்டில்‌ 

ஏதோ அபிராமி வழிபாடு 
தென்பட்டபோதும்‌ 

ஜெயகாந்த யதார்த்தத்தை 

நிறைய தூவித்தருவார்‌. 

படிக்க ஆரம்பித்தால்‌ கீழே 
வைக்கத்தோன்றாத 

அருமையான நடை. 

கரடு முரடாக நம்மை எங்கோ 
தள்ளிக்கொண்டு போய்‌ 

ஒரு குகைக்குள்‌ முட்ட வைப்பார்‌. 
ஆம்‌ ஆன்மீகத்தின்‌ நெருக்கடிக்குள்‌ 
தான்‌ 

நாத்திகம்‌ நாற்று பாவுவதாக 
காட்டுவார்‌. 

வாழ்க்கையின்‌ முற்றிப்போன 
முரண்பாடுகள்‌ தான்‌ 

தத்துவம்‌ என்று உட்பொதிவாய்‌ 
நிறைய எழுதியுள்ளார்‌. 

ஆம்‌ ஒரு கோணத்தில்‌ அந்த 
வெண்தாடியில்‌ சிவப்புப்பொட்டு 
இனம்‌ புரியாத ஒரு "மார்க்ஸ்‌" 


போலத்‌ தோன்றலாம்‌. 

எழுத்தில்‌ 

அவருடைய அதிரடி நடைகள்‌ தான்‌ 
சினிமாக்களுக்கு "வசனம்‌" எழுத 
அழைத்துச்சென்றது. 

கமல்‌ ரஜனியோடு 

இவர்‌ வசனமும்‌ அங்கே நடித்தது 
என்றால்‌ மிகையாகாது. 

"நான்‌ ஒரு தடவை சொன்னா 
நூறு தடவை சொன்ன மாதிரி" 
என்ற "பஞ்ச்‌" 


நாளைய நமது செங்கோல்‌ ஆகலாம்‌. 


ஆனாலும்‌ அந்தச்‌ செங்கோல்‌ 
இவரது பேனாவிலிருந்து தான்‌ 
கிளைக்கின்றது. 

எழுத்தை ஒரு மவுன ஆயுதம்‌ 
ஆக்கியவர்‌ பாலகுமாரன்‌. 
நாத்திகத்தின்‌ ஒரு காக்டெயில்‌ 
வாடையுடன்‌ 

ஆத்திக தோற்றம்‌ 


பொய்மை எனும்‌ விசுவரூபம்‌ 
எடுப்பதை நாம்‌ இவர்‌ கதைகளில்‌ 
பார்க்கலாம்‌. 

சிந்தனைகளின்‌ 

சைக்கடெலிக்‌ எனும்‌ 

காமாசோமா வண்ணக்கலவையில்‌ 
சைகோத்‌ தனங்களின்‌ 

சவ்வூடு பரவல்‌ தான்‌ 

மனித வாழ்க்கை என்றே 

தன்‌ கதைகளில்‌ நிறுவி நிற்பார்‌. 
உபனிஷதங்கள்‌ எனும்‌ 
வைக்கோற்படப்பில்‌ 

நாத்திக ஊசி கிடப்பதை 

கையில்‌ எடுத்து தன்‌ கதையின்‌ 
கந்தல்‌ யதார்த்தங்களை அழகாய்‌ 
தைத்துத்‌ தந்து இலக்கியம்‌ படைத்தவர்‌ 
இந்த எழுத்துச்சித்தர்‌. 

இவர்‌ இழப்பு ஈடு செய்ய முடியாதது. 


படம்‌ உதவி: https://www .facebook.com/bala.kumaran.39794 


தொடர்பு: ருத்ரா இ.பரமசிவன்‌ (ரuthraasivan@gmail.com) 


— 
ம 
~ 


34. நெம்புகோலாகும்‌ நிஜங்கள்‌ 


-- முனைவர்‌ ச. கண்மணி கனேசன்‌ 


வெற்றிக்கரை தேடும்‌ ஆசைப்‌ படகுகளே ! 
வாழ்க்கைக்‌ கடலில்‌ விசையாய்ப்‌ பாயும்போது 
ஏமாற்றப்‌ புயல்‌ வீசும்‌; இடைஞ்சல்‌ பாறை தட்டும்‌; 
உடையும்‌; உருக்குலையும்‌; துன்பஅலையும்‌ தூக்கிஎறியும்‌ 
கரையில்லாக்‌ கடலுண்டா? நதியுண்டா? நிலையுண்டா ? 
படகுகள்‌ கரையேறாமை கடலின்‌ குற்றமா? கரையின்‌ குற்றமா ? 
முயன்றால்‌ படகுகள்‌ முழுதாய்க்‌ கரையேற 
நெம்புகோலாகும்‌ நிஜங்கள்‌ பல உண்டு. 
குறிக்கோள்‌ வானில்‌ குஞ்சுகளோடும்‌ பிஞ்சுகளோடும்‌ 
கும்பலாய்‌ அலையும்‌ கூட்டுப்‌ பறவைகளே! 
திசைதெரிய வில்லையென்று மருண்டுநீர்‌ சோர்ந்துவிட்டால்‌ 
அந்தரத்தில்‌ ஆவிபோம்‌ ஐயமில்லை சத்தியம்‌ 
திசைகள்‌ இருப்பதோ திட்டமாய்‌ நிச்சயம்‌ 
தெரியாத திண்டாட்டம்‌ திசையின்‌ குற்றமா? வானின்‌ குற்றமா? 
தவிக்கும்‌ பறவைகள்‌ தாமாய்க்‌ கூடடைய 
நெம்புகோலாகும்‌ நிஜங்கள்‌ பலஉண்டு 
நீதிவேண்டிப்‌ போட்ட வழக்குகள்‌ கோடி 
பாதிவழியில்‌ பயணம்‌ தடைப்பட்டு ஓடி 
மீதிவாழ்க்கை கேள்விக்‌ குறியாய்‌ நாடி 
நாதியின்றி மிரண்டிருக்கும்‌; விதியை நொந்து நலிந்து நிற்கும்‌ 
சட்டம்‌ இருப்பது நம்‌ கையில்‌ ; திட்டம்‌ இருப்பதும்‌ நம்‌ கையில்‌ 
தீர்ப்பின்றித்‌ தள்ளுபடியானால்‌ சட்டத்தின்‌ குற்றமா? வழக்கின்‌ 
குற்றமா? 
இல்லாத தீர்ப்பை இனிமேல்‌ எழுதிட 
நெம்புகோலாகும்‌ நிஜங்கள்‌ பலஉண்டு 
பயிற்சி இல்லாத கைகள்‌ பூப்பறிக்கும்‌ போது; முட்கள்‌ தைப்பது இயற்கை 
பயிற்சி இல்லாத கைகள்‌ படகு வலிக்கும்‌ போது; சுழலில்‌ சிக்குவதும்‌ இயற்கை 
பயிற்சி இல்லாத சிறகுகள்‌ பறக்கத்‌ தொடங்கும்‌ போது; தரையில்‌ வீழ்வதும்‌ 
இயற்கை 
கடமைச்‌ சுமையைத்‌ தோளில்‌ தூக்க ;நெம்புகோலாகும்‌ நிஜங்கள்‌ பல உண்டு 
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ஒளித்துளிகளே;மின்மினிகளே 

இருளைக்‌ கிழித்து நின்று தனிமைப்‌ படாதீர்கள்‌ 
ஓங்கார நாதம்‌ போல்‌ ஒன்றுபடுங்கள்‌ 

ஒன்றன்மேல்‌ ஒன்றாய்ச்‌ சுருண்டு விழும்‌ அலை போல 
ஒளிவெள்ளம்‌ பாய்ச்ச உங்களால்‌ முடியும்‌ 

அந்த வெளிச்சத்தில்‌ இருளின்‌ திண்மை கரைந்துபோம்‌ 
தோளுயர்த்தி நில்லுங்கள்‌ 

வெற்றியின்‌ எதிர்பதம்‌ வேகமாய்ப்‌ புறமுதுகிடும்‌ 


இன்பமும்‌ துன்பமும்‌ இறைவகுத்த நியதி 
மலரும்‌ முள்ளும்‌ அழகினில்‌ பாதி 
உலவும்‌ தென்றலைச்‌ சித்திரை வேனிலில்‌ 
அனுபவிப்பது போல்‌ சுகம்‌ பெறுக 


ஒளியும்‌ இருளும்‌ மாறி மாறி வரும்‌ உலகம்‌ 
இயல்பென ஏற்று இருப்பது மனிதம்‌ 
ஒளியின்‌ நிழலில்‌ ஒதுங்கி நின்று 

இருளில்‌ விளக்கையேற்றி வாழ்க 


நம்பிக்கை நம்பர்‌ ஒன்‌ நெம்புகோல்‌ 
நெம்புகோல்‌ நம்பர்‌ டூ நெஞ்சுறுதி 
முயற்சி மூன்றாவது நெம்புகோல்‌ 
நாலாம்‌ நெம்புகோல்‌ நான்‌ சொல்வேன்‌ 
தோல்வியில்‌ துவளாச்‌ சோர்வின்மை 


வம்புகள்‌ வாதங்கள்‌ பேசுவதில்‌ பலனில்லை 
தெம்புடன்‌ கையில்‌ நெம்புகோல்‌ எடுங்கள்‌ 
ஒளிமயமான எதிர்‌ காலத்தைத்‌ 

தேடி ஓடும்‌ வாழ்வு சுவைக்கும்‌ . 


தொடர்பு: முனைவர்‌ ச.கண்மணி கணேசன்‌ (ஈKanmanitamilskc@gmail.com) 
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35. மதுரைக்‌ காதல்‌ 


-- திருத்தம்‌ பொன்‌. சரவணன்‌ 


கடாஅம்‌ கமழும்‌ களிமத யானைக்‌ 
காலுறக்‌ கவ்விய கடுப்புடைக்‌ கராஅம்‌ 
மேந்தோல்‌ அன்ன பாகல்‌ செழுங்கனி 
மேவர மொசிக்கும்‌ முயிற்றினம்‌ போல 
பெருஞ்சோறு அருந்தி பரிசிலும்‌ பெறீஇயர்‌ 
பொருநர்‌ பாணரொடு கூத்தரும்‌ வரிப்ப 
ஆனாது அளித்த அடிசில்‌ நறுநெய்‌ 

நாகம்‌ அசைந்தென நெடுவழி ஒடும்‌ 
தேனார்‌ பூம்பொழில்‌ மதுரை யதனில்‌ 
வானார்‌ மதியின்‌ காய்வெண்‌ ணிலவில்‌ 
பூணாகம்‌ பெறும்‌ பெருங்கல்‌ நாட 
பொருள்வயின்‌ எமைநீர்‌ பிரிந்தே செல்விரேல்‌ 
வரும்வரை தாங்குமோ தெய்ய ? 
சிறுகோட்டுப்‌ பெரும்பழம்‌ தூங்கியாங்கு 
மறுகியே மாளும்‌ என்னுயிரே! 


தொடர்பு: திருத்தம்‌ பொன்‌. சரவணன்‌ (aendhan@gmail.com) 
https://thiruththam.blogspot.in/2018/02/7.html 
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36. பின்னாலிருந்து ஒரு குரல்‌ ... 


-_- முத்ரா இ.பரமசிவன்‌ 


பின்னாலிருந்து 


யாரோ கூப்பிடுவது போல்‌ ஒரு குரல்‌. 


திரும்பிப்பார்க்கவேண்டும்‌ 

என்று தோன்றவில்லை. 

அது கெஞ்சியது. 

அப்புறம்‌ கொஞ்சியது. 

அதற்கும்‌ அப்புறம்‌ மிரட்டியது. 
நடு மண்டையில்‌ ரம்பம்‌ கொண்டு 
அறுப்பதாய்‌ 
எண்ணெய்க்கொப்பறையில்‌ 
என்னை வறுத்து எடுப்பதாய்‌ 
கும்பி பாகம்‌ 

கிருமி போஜனம்‌ 

என்றெல்லாம்‌ 
"விஷுவல்‌"காட்டியது. 

அதோடு நிற்கவில்லை. 

என்‌ தோளில்‌ உட்கார்ந்து கொண்டது. 
என்‌ கண்களை அது 
மாயக்கையினால்‌ பொத்தியது. 
காதுக்குள்‌ அடைத்தது. 
அந்தக்குரல்‌ 

என்‌ நாளங்களோடு வந்து 


சுருண்டு கொண்டது. 

என்‌ வாழ்க்கையில்‌ 

அது என்னுடன்‌ தைத்துவிடப்பட்டது 
போல்‌ 

இழைந்து விட்டது. 

என்‌ மூளையின்‌ சந்து பொந்துகளிலும்‌ 
அது தான்‌. 

என்‌ சிந்தனைக்கதிர்களுக்குள்‌ 
அதுவே கோரைப்பல்‌ காட்டி 
இளித்தது. 

அதன்‌ ஒலி புரியவில்லை. 

அதன்‌ பொருள்‌ விளங்கவில்லை. 
ஆயினும்‌ அது 

மொட மொடவென்று 

தட்டாம்பூச்சி சிறகு கணக்காய்‌ 
கிர்ர்ர்ர்ரென்றது. 

நான்‌ குடித்த தாய்ப்பால்‌ வழியே 
என்னை உருவாக்கிய 

என்‌ உயிர்த்தமிழ்‌ கூட 

எனக்கு வேறு ஆனது. 


கல்யாணம்‌ கருமாதி 
பூப்பு விழா 
குழந்தைக்குப்‌ பெயர்‌ கட்டும்‌ விழா 
புதுமனை புகும்விழா 
என்றெல்லாம்‌ அது 
ஆக்டோபஸ்‌ போல 
என்‌ தமிழை அமிழ்த்தி 
என்‌ தமிழின்‌ அமிழ்தை 
உறிஞ்சி உறிஞ்சி 

அது கொல்கிறது. 
திருமணம்‌ முடித்து 
மனைவியும்‌ நானும்‌ 
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கலக்கப்போகும்‌ முன்னும்‌ கூட என்‌ தமிழே 


அது விளங்காத நீ எங்கிருக்கிறாய்‌? 
மந்திரமாய்‌ நீ உறுதியாக வருவாய்‌! 
என்‌ விந்துக்குள்ளும்‌ இந்த ராட்சச பிறாண்டல்களை 
அது திணிக்கப்பட்டது! அழித்து ஒழித்து விட்டு 
என்‌ அசல்‌ எங்கோ நீ 
குப்பையில்‌ சுடர்‌ முகம்‌ காட்டுவாய்‌! 
எச்சில்‌ இலைகளாய்‌ கிடக்கிறது. நீ 

வாழ்க! 
இந்த நிழலின்‌ நகல்‌ நீ 
ரோடு ரோலராய்‌ வெல்க! 


என்னை நசுக்கிச்செல்கிறது. 

கல்‌ தோன்றி மண்‌ தோன்றும்‌ 
முன்னரே 

ஊற்றெடுத்த 

என்‌ உயிர்‌ ஊற்று 

என்‌ ஒலி ஊற்று 

அந்த தத்துப்பித்துக்‌ குழறல்களில்‌ 
தினம்‌ தினம்‌ 

சமாதி ஆக்கப்படுகிறது. 

நான்‌ கட்டிய என்‌ நிமிர்ந்த 
கோவில்களிலிருந்து கூட 

அந்தப்‌ பிசாசு ஒலி 

என்னைப்‌ பிய்த்து பிய்த்துத்‌ தின்கிறது. 


தொடர்பு: ருத்ரா இ.பரமசிவன்‌ (ரuthraasivan@gmail.com) 
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37. உயிர்த்தெழு தமிழா 
-- திருத்தம்‌ பொன்‌. சரவணன்‌ 


உயிர்த்தெழு தமிழா உடைத்திடு தடைகளை 
மயிர்த்திரள்‌ நாமென்று நினைத்திடும்‌ மடையர்களை 
புடைத்திடு தமிழா புயலென வீசிடு 

படைத்திடு புதியதோர்‌ தமிழகப்‌ பொன்னாடு ! 


பொங்கும்‌ தமிழ்பேசும்‌ பொலிகாளை இளைஞர்களே 
சிங்கம்‌ போலெழுந்து நீங்கள்‌ சீறிவிட்டால்‌ 

தங்கும்‌ இடமின்றித்‌ தீயவர்கள்‌ தெறித்தோட 
அங்கே தோன்றிடுமே தமிழகப்‌ பொன்னாடு ! 


காகம்‌ விரித்திட்ட காவிரி ஆறெங்கே? 
தாகம்‌ எடுத்திட்டால்‌ குடிக்க நீரெங்கே? 
மேகம்‌ பொய்த்தாலும்‌ முயன்று தளராமல்‌ 
போகம்‌ மூன்றெடுத்த உழவன்‌ தானெங்கே? 


நெல்விளைந்த மண்ணெல்லாம்‌ கல்விளைந்த கட்டிடமாய்‌ 
புல்முளைத்த இடமெல்லாம்‌ புதுப்புது நகர்களாய்‌ 
சொல்விளைந்த பள்ளிகளே சீர்கெடுக்கும்‌ பாழிகளாய்‌ 
வல்வினையோ இதுவென்று வாளாது இருக்கலாமா? 


கடமை கண்ணியம்‌ சிறிதுமில்லை கட்டுப்பாடும்‌ 
காசெடுக்கச்‌ சென்றால்‌ இயந்திரத்தில்‌ தட்டுப்பாடும்‌ 
கண்முன்னே நடக்கும்‌ கொடுமைகளைக்‌ கண்டும்‌ 
விண்ணென்று வெகுளாமல்‌ வீற்று இருக்கலாமா? 


கோடிகள்‌ கொண்டோடிக்‌ கொடியோர்கள்‌ வாழ்ந்திருக்க 
வாடிய வயிறுடனே உழவர்கள்‌ சாகலாமோ? 

கூடிய கொள்ளையர்கள்‌ கொட்டம்‌ அடங்கிடவே 
மூடிய கைகொண்டு முகங்களைப்‌ பெயர்த்தெறி ! 


தொடர்பு: திருத்தம்‌ பொன்‌. சரவணன்‌ (aendhan@gmail.com) 
https://thiruththam.blogspot.in/2018/02/7.html 
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38. என்‌ அம்மா 


-- முனைவர்‌ ச௪.கண்மணி கணேசன்‌. 


காலைக்‌ கதிரவன்‌ உதித்தவுடன்‌ 

தட்டியெழுப்புவாள்‌ என்‌ அம்மா 
கண்ணை விழித்துப்‌ பார்த்தவுடன்‌ 

கனிவாய்ச்‌ சிரிப்பாள்‌ என்‌ அம்மா 
பல்லைத்தேய்த்து நான்‌ குளிக்கத்‌ 

துணையாய்‌ இருப்பாள்‌ என்‌ அம்மா 
பள்ளிச்‌ சீருடை அணிவித்துப்‌ 

பசியை நீக்குவாள்‌ என்‌ அம்மா 
அம்மா டாடா காட்டினால்‌ தான்‌ 

அழாமல்‌ வருவேன்‌ பள்ளிக்கு 
மாலை நேரம்‌ வீடு வந்தால்‌ 

அம்மா முகம்தான்‌ டானிக்கு 


பாடம்‌ படிக்க அமர்ந்து விட்டால்‌ 

சிம்ம சொப்பனம்‌ தான்‌ எனக்கு 
கெஞ்சிக்‌ கொஞ்சி மிஞ்சி அம்மா 

சொல்லித்‌ தருவதென்‌ நன்மைக்கு 

அழகான என்‌ அம்மா கதை சொன்னால்‌ 

துக்கமும்‌ துயரமும்‌ ஓடிவிடும்‌ 
அன்புள்ள என்‌ அம்மா மடியமர்ந்தால்‌ 

தூக்கம்தானே ஓடிவரும்‌ 
உலகிலேயே உயர்ந்தவள்‌ 

என்‌ அம்மா அம்மா அம்மா தான்‌. 


படம்‌ உதவி: ஓவியர்‌ எஸ்‌. இளையராஜா 


தொடர்பு: முனைவர்‌ ச.கண்மணி கணேசன்‌ (ஈ௩anmanitamilskc@gmail.com) 
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39. மேகம்‌ கருக்குது 


-- பழமைபேசி 


கோயமுத்தூரில்‌ கனமழை 
பள்ளிகளுக்கு விடுமுறை 
என அறிய நேர்ந்ததும்‌ 
வாய்விட்டுச்‌ சிரித்தேன்‌! 
மூங்கில்தொழுவு 
சிக்கல்நூத்து துவக்கம்‌ 
எட்டு கிலோ மீட்டர்‌ 
தொலைவில்‌ இருந்து 
இட்டேரி வழியே 
கெளதாரிகள்‌ துணையோடு 
ஓணான்களின்‌ நட்போடு 
பாம்புகள்‌ தேள்களின்‌ 
அணுக்கத்தோடு 


தாவரவேலிகளின்‌ கதகதப்பில்‌ 
வாகைத்தொழுவு வேலூர்‌ 
பள்ளிக்கு காலார நடை 
போட்டு போனதென்ன?! 


கோடை விடுமுறைக்கு 
முந்தைய நாள்‌ 
நோட்டுகளுக்கும்‌ 
புத்தகங்களுக்கும்‌ 
பழுப்புவண்ணப்‌ புத்தாடை 
பூட்டினோமோ 
இல்லையோ 

பாக்டம்பாசு சாக்குப்பை 
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நெகிழிச்சீவல்‌ சாக்குப்பை 
நெடுவாக்கில்‌ இரண்டாக மடித்து 
குறுக்காக மடிப்பு மேல்‌ மடிப்பிட்டு 
மனங்கொண்ட பைக்கட்டுக்குள்‌ 
சொருகிவிட்டுக்‌ கொண்டதென்ன?! 


எட்டாம்‌ வகுப்பு வரை 

தரை வகுப்புத்தான்‌! 

வகுப்புக்குள்‌ சென்றானதும்‌ 
பாக்டம்பாசு சாக்குப்பை 
விரிக்கப்பட அதுவே 
தரைவிரிப்பாகி விடும்‌. 

தரை விரிப்பு மட்டுமென 

நீங்கள்‌ நினைத்திருந்தால்‌ 

அது காலமாற்றத்தின்‌ 
உருமாற்றம்‌ என்றிடவேண்டும்‌, 
கோடை விடுப்பு முடிந்ததுமே 
கச்சான்‌ காற்று வீச 

பாலக்காட்டு கிணத்துக்கடவு 
சாரமழை பெய்யுமென 
எஞ்சோட்டுப்‌ பையன்களென்ன 
குஞ்சுகுளுவான்கள்‌ கூடத்தானறியும்‌! 
கொசுறுச்சாரலுக்கெல்லாம்‌ 

துள்ளி விழுவதில்லை நாங்கள்‌! 
முகில்‌ கவுந்து(கவிழ்ந்து) கிடந்தால்‌ 
பாக்டம்பாசு பையை நெடுவாக்கில்‌ 
ரெண்டாக மடித்து மூலை 
முனைக்குள்‌ 

தலையை விட்டுக்‌ கொள்ளப்‌ 
பிறந்துவிடும்‌ 

கொங்கர்களின்‌ கொழுவலான 
கொங்காடை!! 

கொங்கர்களின்‌ கோடைமழைக்‌ 
கொங்காடை 


காட்டுவழி ஊர்வழி போனதென்ன 
போனதென்ன ?!! 


கச்சான்‌(மேற்கு) காற்று வீசப்‌ பெய்யும்‌ 
கோடைமழைக்கு கொங்காடை! 
கொண்டல்ககிழக்கு) காற்று வீசப்‌ 
பெய்யும்‌ 

கொண்க மழைக்கு(கொங்கமழ) 
நல்லகுடை!! 

குளுந்துவரும்‌ கோடைமழை 
சிலுசிலுப்பு 

உருட்டுமிரட்டு கொங்கமழை படபடப்பு! 


இன்று சொல்கிறார்‌ கனமழையாம்‌ 
பள்ளிகளெல்லாம்‌ விடுமுறையாம்‌ 
காலத்தின்‌ கோலமடா நண்பா 
நீர்வடியும்‌ மண்ணெல்லாம்‌ 
கட்டுக்கட்டுச்‌ கல்விச்சாலைகள்‌ 
சின்னசின்ன மழைக்கே 
தாக்குப்பிடிக்க இயலாத 
ரோட்டுவழி தண்ணிக்குழி 

கொசுறு மழை கனமழை 
தத்தளிக்கும்‌ தமிழனுக்கு 
அளவீட்டு உணர்வில்லை 
பருவகாலத்‌ தெளிவில்லை 
எல்லாரும்‌ தப்புகையில்‌ 
எல்லாமும்‌ தப்புவதில்‌ 
தவறில்லை தவறில்லை 
கொங்காடை பெருமை சொல்லி 
கொங்காடை சொல்‌ பதிந்தோமென 
வணக்கம்‌ சொல்லி விடைபெறுவோம்‌! 
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தேருமுட்டியில்‌ 
தேங்கா வெல பேசும்‌ 


தேவராசு பெருங்குரலெடுத்து 


என்றா நாயம்‌ பேசறீங்க பெருசா? 


எந்தூட்ல ஒல்லிருக்குது? 
ஒரலிருக்குது?? 
செக்கிருக்குது? கல்லிருக்குது? 
ஒழவுமழ, கனமழன்னு 
வேகடத்தனமா வெறும்பேச்சு?! 
நச்சு மழை நசநசன்னு, 

எதொ மண்ணு நனையுது!! 
மச்சானுக்கு கவுறுகளோட 
வெள்ளண்ண உஒரியாட்டம்‌ 
கனகனத்தாள்‌ கனகவல்லி! 
கோடைமழ, 

அப்பப்ப, 

படபடன்னு தூத்தலு, 
அலுப்பைக்‌ கூட்டி 


அரற்றிக்‌ கொண்டான்‌ திருமூர்த்தி! 


பொன்னீந்தண்ணனுட்டூ அக்கா, 


ஒரு ஒழவுமழ இருக்குமுங்ளா? 
அடப்‌ போடி வெவரங்‌ கெட்டவளே 
உடுத்தியிருக்குற 

சீல நனையுறாப்ல பொசும்பல்‌ 
சித்தங்கூரம்‌! 

இலாடமடிக்க 

அண்டையூர்‌ போனபொழுதில்‌ 
எதிர்கொண்ட உறவொன்று! 
ஒழவுமழ இருக்குமுங்ளா? 
அதென்னுங் 

வாசத்தெளிச்சமாரி எறிதூறல்‌ 
மூச்சுவாங்கி மூச்சுடுற நேரம்‌! 
சந்தையிலே 

நயம்‌ சோளம்‌ 

ஒரு படி அளக்கையிலே 

அக்கா, ஒரு ஒழவுமழ இருக்குமுங்ளா? 
அதென்ன சின்ராத, 

வாசத்தண்ணி வெளியில போறமாரி 
பொடித்தூறல்‌ 

பொலபொலன்னு!! 


அம்பிலி கரைத்துக்‌ கொண்டிருந்தவன்‌ 
அணுசரணையாய்ப்‌ பழமை வீசினான்‌ 
வாங்‌ மாப்ள, 

ஊர்ல ஒழவுமழ இருக்குமுங்ளா? 
மச்சே, 

அதென்னுங்‌ வீதித்தண்ணி 
குட்டைக்குங்கோடப்‌ போய்ச்‌ சேர்லீங்‌ 
இரவைத்தூறல்‌ 


மேழி செதுக்க வந்தவனை 
தச்சுத்தங்கான்‌ இடைமறித்தான்‌ 
ஏனுங்‌ சின்னவரே 

ஊர்ல ஒழவுமழ இருக்குமுங்ளா? 
இக்கும்‌, 


காட்டுத்தண்ணி வெளீல போகுல 
வெறும்‌ எறசலு 
ஒருசால்த்‌ தண்ணி எறைச்சுட்டாமாரி!! 


பருவந்‌ தவறாமப்‌ பேஞ்சிருக்கு! 


ஒழவுமழ கனமழ 
கல்மழ பேமழன்னு 


நாக்குல நரம்பில்லாம?! 
சுழிமழ, சுழிச்சு சுழிச்சு சித்தங்கூரம்‌! 
சாரமழ, சரசரன்னு சலசலப்பு 


வர ஒழவுன்னாவது இருக்கட்டு 
கோவணத்தை 
இழுத்துப்‌ பூட்டினார்‌ கோபண்ணா! 


வட்டாரவழக்குச்‌ சொற்களுக்குப்‌ பொருள்‌ விளக்கம்‌: 
வதிமழை - மழையால்‌ மண்ணெல்லாம்‌ வத வதன்னு சேறும்‌ சகதியுமாக இருப்பது 
நீரூத்து மழை - பூமியிலிருந்து தண்ணி ஒறம்பெடுத்து, நீர்‌ சுரந்து சுரந்து வருவது, 


ஒறம்பு, உறம்பு... நீர்‌ கோர்த்துச்‌ சுரத்தல்‌ 
ஒல்லு ஒரல்‌ - உரல்‌ 

கவுறு - கயிறு 

வெள்ளண்ண - விடியற்காலை 
ஓரியாட்டம்‌ - அக்கப்போர்‌ 

சித்தங்கூரம்‌ - சிறிது நேரம்‌ 

அம்பிலி - கூழ்‌ 

காகம்‌ - மேலெழுந்து உட்காரும்‌ நேரம்‌ 
பட்டத்துமழை - பருவம்‌ தவறாத மழை 


தொடர்பு: பழமைபேசி (pazamaipesi@gmail.com) 
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40. முகநூல்‌ 


-- திருத்தம்‌ பொன்‌. சரவணன்‌. 


முகநூலில்‌ முகம்புதைத்து 
அகம்தொலைக்கும்‌ அன்பர்களே 
கடந்தோடும்‌ காலமதில்‌ 
கணப்பொழுதே கேளுங்களேன்‌. 


நொடிக்குவொரு அஞ்சல்‌ 
உடனுக்குடன்‌ பகிர்தல்‌ 
உவக்குமாறு கெஞ்சல்‌ 
உவப்புகண்டு மகிழ்தல்‌ 


எதுமெய்‌? எதுபொய்‌? 
அறியவேண்டாமா உண்மை? 
எதுசரி? எதுதவறு? 
அலசவேண்டாமா நன்மை? 


சாதிக்கொரு சங்கமுண்டு 
வீதிக்கொரு மன்றமுண்டு 
பாதிக்கப்பட்ட மக்களின்‌ 
நீதிக்கொரு இடமுண்டா? 
நாதியற்ற ஏழைகளின்‌ 
வேதனையைப்‌ பகிர்வோமே. 


அரசியல்‌ பேசினாலும்‌ 
ஆன்மீகம்‌ பேசினாலும்‌ 


சீர்கெட்டுப்‌ போகாமல்‌ 
நேர்படவே பேசிடுவோம்‌ 
சாதீயம்‌ போற்றாமல்‌ 
சாதனைகள்‌ பகிர்வோமே. 


முகிலென்றால்‌ மழைபொழியும்‌ 
முகமென்றால்‌ அன்புமொழியும்‌ 
முகநூலில்‌ முகம்புதைத்து 
அகமதனைத்‌ தொலைக்காமல்‌ 
முகநூலில்‌ அகம்விதைத்து 
முகம்மலரச்‌ செய்வோமே. 


(குறிப்பு: அகம்‌ - அன்பு ) 


தொடர்பு: திருத்தம்‌ பொன்‌. சரவணன்‌ (vaendhan@gmail.com) 


https://thiruththam.blogspot.in/ 
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தமிழ்‌ மரபு அறக்கட்டளை நிகழ்வுகள்‌ மற்றும்‌ 
வெளியீடுகள்‌ 


நண்பர்களுக்கு ஒரு இனிய செய்தி. 


நம்‌ தமிழ்‌ மரபு அறக்கட்டளையின்‌ வலைப்பக்கத்தில்‌ பேரளவிலான மாற்றங்களைச்‌ 
செய்துள்ளோம்‌. முகப்புப்‌ பக்கத்திலிருந்து நமது பல்வேறு வரலாஈறுத்‌ தகவல்‌ 
களஞ்சியங்கள்‌ அடங்கிய பகுதிகளுக்குச்‌ சென்று நமது சேகரிப்பில்‌ உள்ள எல்லா 
ஆவணங்களையும்‌ வாசிக்கலாம்‌. குறிப்பாக, 


கீழடி தொடர்பான ஆய்வுகளை மையப்படுத்தும்‌ ஒரு பிரத்தியேக வலைப்பக்கத்தை 
வடிவமைத்துள்ளோம்‌. இதில்‌ கீழடி தொடர்பாக வெளிவந்த செய்திகள்‌, திரு.அமர்நாத்‌ 
அவர்களின்‌ ஆவணம்‌, விழியப்‌ பதிவுகள்‌, கட்டுரைகள்‌, செய்தி அறிக்கைகள்‌ 
ஆகியவற்றைக்‌ காணலாம்‌. 


அடுத்ததாக, 
உ தமிழகத்தில்‌ இஸ்லாம்‌ 
உ குடைவரைக்‌ கோயில்கள்‌ 
உ தமிழகத்தில்‌ சமணம்‌ 
ஆகிய பக்கங்களையும்‌ காணலாம்‌. 


முதல்‌ தமிழ்‌ நாவலைக்‌ காணவேண்டுமா? வாசிக்க வேண்டுமா? 

மூலிகைகளைப்‌ பற்றி அறிந்து கொள்ள வேண்டுமா? 

உலகின்‌ பண்டைய நாகரிகங்களின்‌ எழுத்து முறைகளைப்‌ பற்றி அறிந்து கொள்ள 
வேண்டுமா? 

தமிழ்‌ மரபு அறக்கட்டளையின்‌ செயல்திட்டங்களை அறிந்து கொள்ள வேண்டுமா? 
கிராமப்புற வழிபாடு, நாட்டார்‌ கலைகள்‌ பற்றி அறிய வேண்டுமா? 
கல்வெட்டுக்களைப்‌ பற்றி அறிய வேண்டுமா? 


.. செல்லுங்கள்‌ நமது தமிழ்‌ மரபு அறக்கட்டளை வலைப்பக்கத்திற்கு - 
http://www.tamilheritage.org/ 


2500க்கும்‌ மேற்பட்ட பல பகுப்புக்களிலான கட்டுரைகளை . வாசிக்க வேண்டுமா? 
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.. செல்லுங்கள்‌ நமது தமிழ்‌ மரபு அறக்கட்டளையின்‌ மரபு விக்கி பக்கத்திற்கு. 


http://www.heritagewiki.org/ 


IHF 


Manuscriptoiogy 
(PE 


உலகின்‌ எங்கு இருந்தாலும்‌ தமிழர்‌ வரலாற்றுத்‌ தகவல்களையும்‌ ஆவணங்களையும்‌ 
வாய்மொழி இலக்கியங்களையும்‌ மின்பதிப்பாகச்‌ சேகரிக்கும்‌ இப்பணியில்‌ 
நீங்களும்‌ இணைந்து கொள்ளலாம்‌. இப்பணியில்‌ இணைய விரும்புவோர்‌ மின்தமிழ்‌ 
கூகிள்‌ குழுமத்தில்‌ 600/6 ஏர௦ups) இணைய விண்ணப்பம்‌ அனுப்பி வையுங்கள்‌. 
கட்டணம்‌ ஏதும்‌ இல்லை. உறுப்பியம்‌ இலவசமே! 


அன்புடன்‌ 
முனைவர்‌.சுபாஷிணி 
[தமிழ்‌ மரபு அறக்கட்டளை] 
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தமிழ்‌ மரபு அறக்கட்டளையின்‌ செய்திகள்‌ 
[http://thf-news.tamilheritage.org/] 


தமிழ்‌ ஒலிநூல்‌ செயலி திட்டம்‌: 


http://thf-news.tamilheritage.org/2018/05/14/தமிழ்‌-ஒலிநூல்‌-செயலி/ 


மண்ணின்‌ குரல்‌ - மரபுக்‌ காணொளிகள்‌: 
ஜூலை 2018: கைத்தறி நெசவு - நம்‌ தமிழர்‌ மரபு - 
@YouTube: THF- Channel: https://youtu.be/-qKShFmMUoQ 


ஜூன்‌ 2018: கேமரன்‌ மலை தேயிலைத்‌ தோட்டமும்‌ தமிழர்களும்‌ - 
@YouTube: THF- Channel: https://youtu.be/ggDkxd17dfA 


ஜூன்‌ 2018:பேச்சியம்மன்‌ கிராம தெய்வம்‌ - 
@YouTube: THF- Channel: https://youtu.be/EAPB_fePmJl 


THF Announcement: E-books updates - த.ம.க.-மின்னூல்கள்‌: 
13/7/2018 - அண்டவெளிப்‌ பயணங்கள்‌ 


25/6/2018 - உலகத்‌ திருமறைகள்‌ காட்டும்‌ குடும்ப வாழ்க்கை 
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Tamil Heritage Foundation 
தமிழ மரபு அறக்கட்டளை 


Electronic preservation of 1 பயபபி heritage matenals 
e-Book series 
an international NGO initiative to digitize old Tamul books 
and palm leaf manuscripts 
visit http://www famalleritage org 


தமிழ ஓலைச்சுவடிகள்‌, நூல்‌ பாதுகாப்பு. 


பாதுகாப்பற்ற நிலையில, மறுபதிப்பு காணாத பழைய 
நூல்கள்‌, தலைச்கவடிகள்‌ போனற தமிழ மூதுசொம்களை 
மின்பதிபபாக்கி தமிழ்‌ வளத்தை நிரநதரமாக்கும்‌ ஒரு 
சாவதேச குனனார்வ முயற்சி. 


மேலும அறிய: htrp:/ www .tamilheritage org 


களிழ்ப்பாதுகாப்பின்‌ அக்கறை 


“உலகமெங்கும்‌ தமிழுக்குத்‌ திருவிழாக்கள்‌” 
தமிழ்‌ மரபு அறக்கட்டளை (மயம.amilheritage.org) 
வெளியிடும்‌ காலாண்டு மின்னிதழ்‌ 
மின்தமிழ்மேடை - காட்சி: 14 
ஜூலை -- 2018 


